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Miedzy dawnymi a nowymi ¢zasy

O wiesci gminna! Ty arko przymierza
Miedzy dawnymi i mtodszymi laty:

W tobie lud sktada bron swego rycerza,
Swych mysli przedze i swych uczuc kwiaty.
Konrad Wallenrod, Adam Mickiewicz

W $lgskim ogrodzie sacrum, bogatym i pieknym - poza
klasycznymi praktykami religijnymi sg rowniez i te,
ktore tkwig w bujnej sferze zachowan znormalizowanych
kulturowo. Sg one wytworem regionalnego dziedzictwa
kulturowego i, dodajmy, okreslajg tozsamos¢. Przejawiajg
sie one w sferze zycia codziennego, ale takze w obrzedach
i powigzanych z nimi zwyczajach i obyczajach - czyli
tych, ktore sg zwigzane z obchodami rozwoju spoteczne-
go jednostki od narodzin az do $mierci. Przede wszyst-
kim ujawniajg sie w swietowaniu roku liturgicznego.

W konsekwencji to one stwarzajg swoisty ,,czas niezwy-
kty”. Zawsze, w kazdej z zasygnalizowanych sfer ludzkiej
aktywnosci - i zbiorowej, i jednostkowej - fundamentalne
znaczenie ma sacrum. [ whasnie te zjawiska w kontekscie
przesztosci i terazniejszosci ukazuje ta praca. W jej czesci
pierwszej (rozdziaty 1-1v) przedstawiona jest

rzeczywistos¢ regionalnych tradycji zwigzanych z sacrum
od poczatku xx wieku do polskiego , festiwalu wolnosci”.
W zaznaczonych ramach chronologicznych sacrum i jej
kulturowa otoczka byly zrodtem trwania, przetrwania

i ochrony fundamentalnych warto$ci. Natomiast czes¢
druga (rozdziat v) ukazuje na wybranych przyktadach
realng terazniejszos¢ i zywotng aktywnos¢ slaskiej lud-
nosci rodzimej wobec wlasnej tradycji, ktora wyrosta na
gruncie sacrum. I cho¢ ponowoczesnos$¢ jest zrodtem
zaniku dawnych wartos$ci, ustawicznych wyborow, utudy
zadekretowanych autorytetow, cierpien, to zarazem

kultura moze by¢ i jest ,trwaniem w zmianie”.

W tym kontekscie trzeba zwroci¢ uwage na okolicznosci
powstania tej pracy. Oto w czasie poswieconej Wawrzyn-
cowi Hajdzie, czyli Wernyhorze Slaskiemu, ktory ,wiescit
zmartwychwstanie Polski wesp6t ze Slaskiem”, gali, ktora
odbyta sie w 2019 roku w Piekarach Slgskich, Adam
Pastuch, 6wczesny dyrektor Regionalnego Instytutu
Kultury w Katowicach (poprzednika Instytutu Mysli
Polskiej im. Wojciecha Korfantego), zwrocit sie do mnie
z pomystem napisania ksigzki. Ksigzki, ktora
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konfrontowataby moje wieloletnie badania nad dawnym
slgskim zyciem religijnym z doswiadczeniami etnogra-
fow-badaczy Instytutu: Aleksandra Lysko i Roberta
Garstki - autorow pracy Czas niezwykly. Obrzedowos¢
doroczna na Gérnym Slgsku®, ktéra traktuje o wspoteze-
snym kanonie kulturowym w kontekscie sacrum. Pomyst
kontynuowat dr hab. Zygmunt Wozniczka, obecny p.o.
dyrektora Instytutu Mysli Polskiej im. Wojciecha Korfan-
tego - wydawecy tej ksigzki.

Warto nadmieni¢, ze publikacja powstata dzieki dofinan-
sowaniu otrzymanemu z Ministerstwa Kultury i Dzie-

dzictwa Narodowego.

Tak to sie zaczeto. Efekt oddajemy Tobie, drogi
Czytelniku.

MARIAN GRZEGORZ GERLICH

1 R. Garstka, A. Lysko, Czas niezwykty. Obrzgdowosé¢ doroczna na
Gérnym Slgsku, Katowice 2018.
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»Religijnos¢ typu ludowego”. Czyli tajemniczy i piekny

slaski ogrod sacrum

UWAGI WSTEPNE

Rozprawy historyczne, w tym nawet mediewistyczne,
takze etnologiczne i antropologiczne, a wczesniej

w X1x wieku prace ludoznawecze, dostarczajag nam bogatg
prezentacje, opis i dokumentacje zycia religijnego funk-
cjonujgcego w kulturach tradycyjnych - czyli w wiejskich
spotecznosciach lokalnych, w owych swoistych izolatach
kulturowych, co rozumie¢ nalezy w kategoriach izolacjo-
nizmu horyzontalnego, wertykalnego, jak i konsekwen-
cyjnego?. Dla naszych rozwazan wrecz niezbedne sg
teksty polskie i regionalne $lgskie (etnograficzne/
etnologiczne), w ktorych zawarty jest opis owego dawne-
go zycia religijnego, dawnej kultury religijnej, ale i boga-
tej obrzedowosci i zwyczajowosci zwigzanej z sacrum.
Niniejsza praca dostarcza materiatu wskazujgcego na
niezwykle bogatg otoczke kulturowg wiary, w ktorej
odnalezé mozna wiele elementow (nawet sredniowiecz-
nych) dotyczgcych religii, i to nieomal wszystkich jej
przejawow: bo i wiedzy religijnej, i liturgiki, i systemu
wartosci oraz, przyktadowo, praktyk religijnych. W tym

przypadku wazne sa rowniez dawne zrodta, zapisy twor-

2 Zob. M. Buchowski, Model religijnosci - préoba konstrukcji, ,Lud”
1979, t. 63, s. 93-111; M.G. Gerlich, Z problematyki tradycji. Trzy
aspekty problemu, ,Kroniki Miasta Zabrze” 1981, t. 12, s. 125-134.

cow reprezentujacych rozne dyscypliny dawnych epok,
jak i dokumenty koscielne oraz swieckie. Wskaza¢ nale-
zy takze na ,dokumenty” epoki w rodzaju europejskiego
utworu Mtot na czarownice. Postgpek zwierzchowny w cza-
rach [...]3 z 1468 roku czy juz $lgskiego - Katalog magii
brata Rudolfa* z x111 wieku.

Owe dawne elementy kulturowe, w tym intrygujgce
,watki wedrowne”, sg wazne i inspirujace dla wspotcze-
snych analiz. Zatem w tym miejscu warto odwota¢ sie do
wypowiedzi ,niemodnego” juz Witolda Klingera, ktéra
cho¢ dotyczy tylko jednego aspektu polskiego swietowa-
nia, polskiej religijnosci, jest nader wazna. Klinger pisze:

Dla skutecznej walki z pozornie tylko zwyciezong starg
wiarg Kos$ciot chrzescijanski powyzszemu poganskie-

mu cyklowi do$¢ wezesnie umiat przeciwstawic

3 Mtot na czarownice. Postgpek zwierzchowny w czarach, a takze
sposob uchronienia sie ich i lekarstwo na nie w dwoch czesciach
zamykajqcy. Ksigga wiadomosci ludzkiej nie tylko godna i potrzebna
ale i z naukq Kosciota powszechnego zgadzajqca sie. Z pism Jakuba
Sprengera i Henryka Instytora zakonu Dominikandéw i Teologow
w Niemieckiej Ziemi Inquizytorow po wigkszej czesci wybrana i na
polski przetozona przez Stanistawa Zgbkowica sekretarza Xiecia
Jego Mosci Ostroskiego Kasztelana Krakowskiego, Wroctaw 1992.

4 E. Karwot, Katalog magii Rudolfa. Zrédto etnograficzne x1ir wieku,
przedmowa J. Gajek, Wroctaw 1955.
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swoj wlasny zespot $wigt i uroczystosci -

mam tu na mysli Boze Narodzenie, Nowy Rok i Trzech
Kroli (Theophania) - odnoszac je do 25 grudnia, 1i 6
stycznia; w tym celu jednak musiat on wyrzec sie
wezesniejszej lokalizacji kalendarzowej Bozego Naro-
dzenia, ktore pierwotnie nie byto oddzielone od Trzech
Kroli, czyli Theophani. Zewnetrznym powodem, ktory
Kos$ciotowi, myslagcemu o stworzeniu przeciwwagi dla
popularnego Swieta poganskiego, kazat zatrzymac sie
na uroczystosci narodzin jego Boskiego Zatozyciela,
byto to, Ze poczynajac od ostatniej ¢wierci 111 w., Swiat
grecko-rzymski obchodzit 25 grudnia uroczystosé
»narodzin niezwyciezonego Stonca« (Dies Natalis Solis

Invicti), jak Rzymianie nazywali wschodnie bostwo

Stonca [...]°.

Ta wypowiedz jest nadal inspirujaca; pobudzita Jana
Adamowskiego do glebszej analizy problemu® i odwotan
do innych dawnych badaczy tradycyjnej kultury, w tym
kultury religijnej. W konsekwencji, idgc tropem mysli
tego folklorysty, odwotajmy sie z kolei do etnologa i so-
cjologa, ale tez badacza historii kultury polskiej Jana

Stanistawa Bystronia’. W latach miedzywojnia pisat on:

Bardzo powaznie zwyciezyt Kosciot nad dorocznymi

zwyczajami obrzedowymi. Poganscy Polacy mieli swe

5 W. Klinger, Obrzedowos¢ ludowa Bozego Narodzenia, jej poczqtek
i znaczenie pierwotne, Poznan 1926, s. 13.

6 J. AdamowskKi, Rola religijno$ci w zachowaniu i przeksztatcaniu
tradycyjnej obrzedowosci, [w:] Praktykowanie tradycji w spoteczen-
stwach posttradycyjnych, pod red. J. Hajduk-Niejakowskiej,
Opole 2014, s. 35-45.

7 ].S. Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XVI-XVIII,
Warszawa [1933].

sSwieta, zwigzane z porami roku; byty to swieta sezo-
nowe majgce na celu podkresli¢ wage dokonujgcych
sie zmian w przyrodzie i wptyng¢ na pomyslnosé
plonow, dalej swieta poswiecone pamieci zmartych

i Swieta mitosci. Zwycieski chrystianizm zwraca sie
przeciwko tym swietom, ktore uwaza sie za pozostato-
sci kultu, sktadanego poganskim bogom i na ich miej-
sce ustanawia chrzescijanski kalendarz. Spotykamy
sie wiec od czasow najdawniejszych z zakazami ob-
chodzenia dawnych $wiat, rownoczesnie zas ducho-

wienstwo stara sie zmusi¢ lud, aby brat ttumny udziat

w obrzedach nowego kultu®.

Pamietac¢ przy tym trzeba i o tym, ze $wieci Kosciota
ulegali jednak swoistej jakby ,,desakralizacji”. Ten sam
Jan Stanistaw Bystron wyjasnia:

Do swietych zwraca sie lud z modlitwami w sprawach
bardziej szczegotowych; Sw. Antoni jest patronem
rzeczy zagubionych, sw. Apolonia pomaga na bol
zebow, sw. Florian czy sw. Agata broni przed ogniem
[...], $w. Btazej leczy choroby gardta, sw. Walenty broni

przed epilepsjg itd.°.

I jeszcze trzeba doda¢, o czym pisze ten autor, jak i wielu

innych:

Obok swiata niebios, w ciggltej z nimi walce, mamy

takze i $wiat mocy ztych, piekielnych, z dtugim

8 ].S. Bystron, Kultura ludowa, Warszawa 1947, s. 146, cyt. za:
J. AdamowskKi, Rola religijnoéci..., dz. cyt., s. 36.
9 1.S. Bystron, Etnografia Polski, Warszawa 1947, s. 139.
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szeregiem postaci demonicznych, poczynajgc od
Antychrysta [...], az do rozmaitych diabtéw lokalnych,
a nawet i Smiesznych i gtupich diabtow [...]"°.

Przechodzgc do realiéw gornoslgskich, w tym tradycyjnej
kultury plebejsko-miejskiej, odnotujmy, ze zjawiska
zasygnalizowane takze i tutaj zachodzity.

W efekeie wszystko to, co ukazalismy - odwotujac sie

do wybitnych postaci polskiej nauki - widoczne jest

w tym, co nazywa sie ,religijnoscig ludowq”, ktory to
termin nie znajduje zazwyczaj zadowalajacej definicji.
Czesto bowiem proces operacjonalizacji tego pojecia jest
ulomny, a w efekcie zawodny. Juz przeciez takie ujecie
problemu musi zastanawia¢, bo pozostaje w opozycji do
tradycyjnego rozumienia owego fenomenu religijnego

i kulturowego. Ks. Dariusz Kowalczyk pisze:

Egzystencjalnej gltebi wiary naszych mam i bab¢é mogt-
by pozazdrosci¢ niejeden uczony teolog. Choc¢ z dru-
giej strony jest prawdg, ze niektore formy ludowej
religijnosci sg nie tylko watpliwe, ale po prostu szko-

dliwe, pomieszane z magig i zabobonami™.

Taka mysl musi zastanawiac¢ i powinna by¢ inspiracjg dla
glebszej refleksji nad dawnym i wspotezesnym zyciem
religijnym, nad tradycyjng kulturg religijng, w tym kon-
kretnie nad tzw. religijnoscia typu ludowego. Pamietajmy
jednak o pewnym zastrzezeniu wyrazonym przez innego

badacza, ktory pisze:

10 Tamze, s. 140.

11 D. Kowalezyk SJ, Poboznosé ludowa, ,,Idziemy” 2015, nr 18 (501).
Zrodto: http://www.idziemy.pl/komentarze/poboznosc-ludowa/
[dostep: 10.11.2020].

Rodzaj wiary »wiejskiego ludu polskiego« jest,

w Swietle tego, co wiemy o wierze religijnej, rowno-
rzedny wierze warstw intelektualnie wyrafinowanych.
Jezeli istnieje jaka$ hierarchia rodzajow wiary, to na

pewno nie w dziedzinie filozoficznego, doktrynalnego

czy moralnego »zaawansowania«'?,

Oczywiscie jest to rowniez wezwanie do rzetelnych,
cierpliwych badan empirycznych, do pokornego i wnikli-
wego wstuchiwania sie w wypowiedzi rozmoéwcow w gor-

noslaskich srodowiskach plebejsko-miejskich.

Niniejsza czes¢ pracy, mojego autorstwa, jest skoncentro-
wana na ukazaniu specyfiki zycia religijnego ludnosci
rodzimej Gornego Slaska, gtéwnie §rodowisk robotni-
czych, zwlaszeza gorniczych, co przede wszystkim przed-
stawiono w rozdziale drugim. Zaznaczmy, ze w interesu-
jacych nas srodowiskach robotniczych, podobnie jak

w warunkach wiejskich, ich bazg spoteczng byly - ale juz
nie tak kategorycznie - wzglednie jednorodne spoteczno-
sci lokalne. Jakosciowo inne, bo miejskie, ale jednak tez
w miare homogeniczne pod wieloma wzgledami, a wiec
etnicznym, spotecznym, ekonomicznym, kulturowym,
religijnym. W tym zakresie interesuje nas to, co juz

w 1844 roku postulowat Seweryn Goszczynski w odnie-
sieniu do kultury chtopskiej, piszac o koniecznosci badan
,wyobrazen, uczu¢ religijnych, praktyki religijnej, jednym
stowem religijnosci ludu, to jest wiary wcielonej juz

w ziemskie formy [...]; pewnych wyobrazen, pewnych

wierzen, pewnych obrzedow, z ktorych jedne noszg

12 T Szawiel, Religijnos¢ ludowa: perspektywy spojrzenia, ,,Znak”
2008, nr 3 (634). Zrédto: http://www.miesiecznik.znak.com.
pl/6342008tadeusz-szawielreligijnosc-ludowa-perspektywy-
-spojrzenia/ [dostep: 10.11.2020].
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pietno chrzescijanskie, a inne zdajg sie przeciwstawiac;
sg one znajome pod nazwiskiem zabobondow, przesadow,
wrézb, czarow”3. T doda¢ tu trzeba - na co wskazuje juz
wspotcezesnie Ryszard Tomicki - iz typowa ,,religijnos¢
ludowa byta, i w pewnym stopniu jest nadal, zjawiskiem
heterogenicznym i wielowarstwowym”'*. Zawsze tez jest
systemem dynamicznym. Podobnie jest w realiach kultu-
ry plebejsko-miejskiej, w tym zwtaszcza interesujacego
nas przypadku gornoslgskiego. Zawsze tez w religijnosci
»typu ludowego” zauwazy¢ mozna szczegolng funkeje
religii, to znaczy ustawicznie widoczng i obowigzujaca
funkecje integracyjng. Tym samym religia jako okreslony
system jest rdzeniem kultur tradycyjnych; mozna powie-
dzie¢, ze rowniez zwornikiem. Z panujgcej funkeji religii
- takze w interesujgcych nas realiach - wynika tez kon-
kretny sposob pojmowania swiata i ludzi, rowniez ich
postepowania. Religia, a w konsekwencji wiara, poboz-
nos¢, aksjologia usankcjonowane tradycja zachowania
wyznaczaja precyzyjnie linie demarkacyjng miedzy Do-
brem i Ztem. W efekcie mediacje z Dobrem sg nakazane,
a wszelkie kontakty, nawet przypadkowe, ze Ztem - wy-
kluczone, napietnowane, zakazane. W rezultacie sankcje

kontroli spotecznej sg nader rozbudowane.

I jeszcze jedno. Otoz chcee sie tutaj odwota¢ - poniewaz
w pracy odwotuje sie do odzwierciedlania sposobu my-
slenia badanych - do tego, co kiedys tak wyrazita Zofia

Sokolewicz:

13  Dzieje folklorystyki polskiej 1800-1863. Epoka przedkolbergowska,
red. H. Kapelus$, J. Krzyzanowski, Wrocltaw 1970, s. 412.

14  R. TomicKi, Religijnos¢ ludowa, [w:] Etnografia Polski. Przemiany
kultury ludowej, t.2, pod red. M. Biernackiej, M. Frankowskiej,
W. Paprockiej, Wroctaw - Warszawa — Krakow - Gdansk 1981,
s. 36.

Nasze poznanie nastawione jest wielokrotnie na cele
praktyczne. Przezycie cztowieka jako gatunku zalezne
jest od tego, w jakim stopniu rozpoznaje on rzeczywi-
stosc¢. Praktyka spoteczna w szerokim rozumieniu
tego stowa moze by¢ definiowana jako wykorzystanie
naszej wiedzy o rzeczywistosci do poznania granic
naszej zaleznosci od szeroko rozumianego srodowiska
(przyrodniczego i kulturowego). Wiedza ta okresla

skale mozliwosci naszego dziatania w obrebie tego

srodowiska'.

Zatem wykonujemy tu ukton w strone etnografii transre-
lacyjnej - w mysl ktorej to nie kultura jest ontologicznym
wyroznikiem pola zainteresowan badawczych oraz roz-
wazan teoretycznych rozwijanych w naukach spotecz-
nych i humanistyce, ale rzeczywistos¢ ujeta w swojej
relacyjnosci, w splotach kulturowych, materialnych,
spotecznych, srodowiskowych i technologicznych,

w przeptywach i zaleznosciach, w lokalnych sieciach
tkanych pod wpltywem proceséw globalnych.

KATOLICYZM POLSKI

W tym kontekscie - dowodzac specyfiki rodzimej religij-
nosci - warto tez wskaza¢ na inny problem, ktory

tak zostal wyrazony w opinii w pracy o katolicyzmie
polskim'®:

15  Z.Sokolewicz, Etnologiczne badania podstawowe a praktyka
spoteczna [w:] Funkcje spoteczne etnologii, red. Z. Jasiewicz,
Poznan 1979, s. 16-17.

16 ]. Marianski, Katolicyzm polski - ciggto$¢ i zmiana. Studium
socjologiczne, Krakow 2011.
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+W Polsce w okresie wielkiej transformacji ustrojowej
deklarowane wierzenia i praktyki religijne pozostawa-
ly na wzglednie stabilnym poziomie. Na tle krajow
zachodnioeuropejskich spoteczenstwo polskie nadal
prezentuje stosunkowo wysoki poziom religijnosci.
Jednak katolicyzmu polskiego nie da sie opisa¢ w ka-
tegoriach jednorodnego faktu spotecznego. Z jednej
strony silne sg procesy sekularyzacyjne, z drugiej
wazna jest ewangelizacja mtodych. W konsekwencji
tych sprzecznych oddziatlywan spoteczno-kulturowych
nalezy przyja¢ »wielo$ciezkowg« interpretacje proce-
sOw przemian w polskim katolicyzmie (miedzy seku-
laryzacjg i ewangelizacjg). Zarowno procesy sekulary-
zacji, jak i strukturalnej indywidualizacji nie muszg
oznacza¢ odchodzenia od religii, lecz zmiane jej cha-
rakteru i funkeji; nie muszg oznaczac konca czy
zmierzchu Kos$ciota ludowego, lecz jego ostabienie,

ktore nie wyklucza szans na jego przeksztatcenia

i przemiany”".

obszaru pogranicznego, wieloetnicznego, gornoslgskiego.

W jej centrum pozostaje poszukiwanie - swoiste jej

odnajdywanie - i w efekcie analizowanie obecnosci sa-

crum w perspektywie trzech ptaszezyzn/perspektyw

ludzkiej aktywnosci, zwlaszcza w jej aspekcie zbiorowym.

Owe trzy ptaszczyzny to:

po pierwsze - codziennos¢, po prostu banalna po-
wszednio$¢, rozumiana w perspektywie socjologii
codziennos$ci®®, jak i doswiadczen etnologii' czy
antropologii?®;

po drugie - to cykle ludzkiego zycia, od narodzin do
smierci?!, z wszelkimi innymi waznymi w tej kultu-
rze ,momentami przetomowymi”, czyli uzywajgc
terminologii klasyka: chodzi o cykl rites de passage??;
w naszym przypadku skoncentrujemy sie gtdwnie na
trzech podstawowych etapach, ktore kiedys Zyg-
munt Gloger nazwat: U kolebki”, , Przed ottarzem”,
»,Nad mogitg"23;

Zob. Socjologia codziennosci, pod red. P. Sztompki, M. Boguni-
-Borowskiej, Krakow 2008.

Zob. np. M.G. Gerlich, Tradycyjne wierzenia $lgskie. Swiat nadz-
mystowy a 2ycie codzienne, praca i obrzed, Wroctaw - Warszawa
1992; M.G. Gerlich, H. Gerlich, Zycie codzienne $rodowisk gérni-
czych Katowic w okresie miedzywojennym, [w:] Katowice w 136.
rocznicg uzyskania praw miejskich, red. A. Barciak, Katowice
2002. s. 87-104.

Zob. P. Sulima, Antropologia codziennosci, Krakow 2000.

Zob. H. Gerlich, Cykle ludzkiego 2ycia - od narodzin do $mierci,
Katowice 1998.

Zob. A. van Gennep, Obrzedy przejscia. Systematyczne studium
ceremonii. O bramie i progu, o goscinnosci adopcji, o cigy i poro-
dzie, o narodzinach, dziecinstwie i dojrzewaniu i inicjacji, o Swigce-
niach kaptanskich i koronacji krélow, o zaregczynach i zaslubinach,
0 pogrzebie i porach roku i o wielu innych rzeczach, Warszawa

Z. Gloger, U kolebki. Przed ottarzem. Nad mogitq, Lwow 1929.

18
Wybitny uczony wskazuje tu na stabilnos¢ polskiej reli- 19
gijnosci. I w tym kontekscie, a wiec wspotczesnosci,
warto sie zastanowic¢, jak byto wezesniej - od schytku
x1x wieku i dalej, do polskiego ,,festiwalu wolnosci”,

w konkretnych realiach zbiorowosci gornoslgskiej.

20

21
POSZUKIWANIE SACRUM

22
Rozwazania tej czesci pracy koncentrujg sie na fenome-
nie tradycyjnego zycia religijnego, konkretnie ludnosci
17  Zrodlo: https://www.taniaksiazka.pl/ebook-katolicyzm-polski- 2006.

-ciaglosc-i-zmiana-pdf-p-527795.html [dostep: 10.11.2020]. 23
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— po trzecie - to perspektywa roku liturgicznego, czyli
usankcjonowane tradycjg doroczne formy

swietowania?®.

Konkretyzujac, interesuja nas te i tylko te przejawy zycia
religijnego. A zatem pomijamy klasyczne badanie zycia
religijnego i religijnosci, czyli badanie skupione na anali-
zie doktryny religijnej, wiedzy religijnej, praktyk religij-
nych czy chocby przezycia religijnego. To juz pozostaje
poza przyjetg perspektywa metodologiczng. Musimy tu
jednak jeszcze zaznaczy¢, iz w interesujgcej nas optyce
istotne znaczenie ma tzw. biblia ludowa i jej specyficzna
obecno$é w tradycji plebejsko-miejskiej Gornego Slaska.
Uzywajac terminu ,biblia ludowa” i odwotujac sie kon-
kretnie do Magdaleny Zowczak, nalezy pamietac, ze
wspomniana antropolozka nie ogranicza tego terminu
tylko do kultury ludowej - a w naszym rozumieniu takze
do tradycji plebejsko-miejskiej - ale tez do kultur weze-
sniejszych. Chodzi zatem o szeroko rozumiane dziedzic-
two kultury staropolskiej, ktore moze by¢ tez swoistym
narzedziem stuzgcym do badania wspotczesnej kultury,
a w tym nawet kultury popularnej?®. Niezwykle celnie

i kompetentnie istote rozumienia tego terminu wyjasnia
Jarostaw Eichstaedt. Podaje on dwa szczegolne sensy
terminu ,biblia ludowa”. Wspomniany badacz pisze:

24 Zob. M.G. Gerlich, H. Gerlich, Sacrum - rodzina - tradycje.
Swietowanie roku koscielnego w tradycyjnej kulturze plebejsko-
-miejskiej Gérnego Slgska, przedmowa D. Zimon, Katowice 1995.

25  Zob. M. Zowczak, Modlitwa ludowa, , Polska Sztuka Ludowa.
Konteksty” 1998, nr 1, s. 33-34; E. Klekot, M. Zowczak, Regious
culture and its changes. A symbolic perspective, [w:] Ethnology and
Anthropological Sciences, red. K. Kaniowska, D. Markowska, £.0dz

1999, s. 77-78.

Te skontaminowane przekazy sg typowe dla wypowie-
dzi na gruncie religijno$ci ludowej [...]. W tym sensie
biblia ludowa jawi sie jako jeden megatekst [...]. Po
drugie, biblia ludowa jest rozumiana w wezszym
znaczeniu jako zbidr »legend« (apokryfow ludowych),
ktore tworzg ludowy odpowiednik biblii. Wprowadze-
nie takiego rozrdznienia nawigzuje do tradycji uzywa-
nia terminu »mit« w pracach etnograficznych, ale
zwlaszcza takich, ktore sg strukturalno-semiotycznej

proweniencji2e.

Wyjasnijmy raz jeszcze, ze nasze poszukiwanie bedzie
skoncentrowane na tradycji usankcjonowanych sposo-
bow pojmowania sacrum i dalej na wzorach zachowan,
czyli - uzywajac terminologii nie tylko etnograficznej/
etnologicznej - na zwyczajowosci, obrzedowosci, obycza-
jowosci i innych wzorach ludzkich zachowan. Czyli na
otoczce kulturowej tego, czego dotyczy sacrum.

BAZA SPOLECZNA BADAN

Niniejsza praca skoncentrowana jest na gornoslgskiej
kulturze plebejsko-miejskiej; kulturze bedacej wytworem
srodowisk robotniczych, ktore opuszezaty w xix wieku,
ale i pozniej, obszary wiejskie. Obszar badan objat takie
miasta, jak: Bytom, Chorzdéw, Gliwice, Katowice, Mysto-
wice, Mikoléw, Laziska Gorne, Piekary Slaskie, Ruda
Slagska, Siemianowice, Tarnowskie Géry, Tychy oraz

Zabrze?” - po prostu przemystows cze$é Gornego Slaska.

26 . Eichstaedt, Ludowy wizerunek Jezusa Chrystusa, Wielun 2016,
S.14.
27  Miasta, ktore do 1918 roku nalezaly do jednego panstwa, czyli
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Wyjasnijmy, ze gldéwng bazg spoteczng interesujgcych
nas zjawisk kulturowych byty lokalne gornoslgskie osady
i osiedla przyzaktadowe, gtownie gornicze, ktorych cechg
zasadniczg byla znamienna homogenicznos$¢, odzwiercie-
dlajaca sie w plaszczyznie etnicznej, spotecznej, kulturo-
wej, religijnej, a niekiedy nawet zawodowej. Rytm zycia
w tych specyficznych spotecznosciach lokalnych byt
uzalezniony od rytmu pracy mezczyzn w pobliskich
zaktadach pracy. W tych realiach wystepowat okreslony
typ izolacjonizmu. Typowe skupiska ludnosci rodzimej to
klasyczne osady i osiedla przyzaktadowe, ale tez tzw.
blokowiska wzniesione w miastach gornoslgskich po
drugiej wojnie swiatowej. Ich mieszkancy to reprezen-
tanci tradycyjnych spotecznosci lokalnych, ktore jeszcze
po 1945 roku byty zdecydowanie homogeniczne pod
wzgledem regionalnym, spotecznym, kulturowym, nieraz
takze zawodowym. Cechowaty sie one podobienstwem
standardu materialnego.

Tak byto w owym okresie tylko na uprzemystowionych
obszarach 11 Rzeczpospolitej, z wyraznym pominieciem
owczesnych Kresé6w Wschodnich?®. Na tych obszarach
utrwalit sie pewien jednolity typ dominujgcej gospodar-
ki. A znakomity socjolog Pawet Rybicki pisat przed laty,
bo w 1972 roku:

Jednostajny rytm zaktadoéw przemystowych, ich scisle

czasowo znormalizowana organizacja odbijaja sie

Niemiec, od 1922 roku do dwdch organizmoéw panstwowych, to
jest Polski i Niemiec, a od 1945 roku do Polski.

28  Por. W. Medrzecki, Kresowy kalejdoskop. Wedrowki przez Ziemie
Wschodnie Drugiej Rzeczpospolitej 1918-1939, Krakow 2018.

w organizacji dnia powszedniego przynajmniej

tej, zawsze znacznej czesci ludnosci, ktora jest bezpo-
srednio zwigzana z przemystem. W tym znaczeniu
miasta gornicze i przemystowe, przynajmniej we

wezesnych fazach istnienia, wydajq sie by¢ bardziej

homogeniczne [...]?°.

Przede wszystkim zjawisko to zachodzito na obszarze
Gornego Slaska. Inne zindustrializowane obszary byty
pod tym wzgledem podobne, o ile jednak charakteryzo-
watly sie jednorodng strukturg przemystowg - konkrety-
zujac: przyktadowo na terenach dominujacego przemystu
widkienniczego, czyli w osrodkach t6dzkim czy zyrar-
dowskim. Wyraznie na to wskazuje dorobek Andrzeja
Wozniaka3® czy Andrzeja Stawarza3'. I dodajmy, ze jednak
w sensie genetycznym i strukturalnym nalezy w zwigzku
z tym stwierdzi¢, ze w zasadzie jeszcze w drugiej potowie
XI1X wieku nowa rzeczywistos¢ gospodarcza na takich
obszarach nie naruszyta wielu cech typowych dla domi-
nujgcego modelu spoteczenstw przedindustrialnych.

RAMY CHRONOLOGICZNE PRACY

Praca obejmuje - oczywiscie uwzgledniajgc mozliwosci
badan terenowych - zwtaszcza pamie¢ badanych. Czas
analizowany w pracy to okres od Kulturkampfu (,kiedy

zyli jeszcze nasi ojcowie” - jak mowi pokolenie z poczat-

29 P Rybicki, Spoteczenstwo miejskie, Warszawa 1972, s. 79.

30  Zob.np. A. Wozniak, Dittrichowie a kultura robotnicza Zyrardowa,
Zyrardow 1983.

31  Zob. A. Stawarz, Zyrardéw - narodziny spotecznosci (1830-1870),
Warszawa 1985.
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ku xx wieku) az do 1980 roku. To okres od funkcjonowa-
nia regionalnej zbiorowosci w obrebie Cesarstwa Nie-
mieckiego, obcego narodowo, i dominujgcej wsrod
Gornoslazakow swiadomosci prenarodowej, az do po-
czatku schytku PRL-u - narastania negacji wobec rzeczy-
wistosci politycznej i zarazem manifestacji pragnien,

marzen i dgzen.

Baza rozwazan jest material empiryczny gromadzony

przez autora od schytku lat 70. ubieglego wieku32.

GORNOSLASKA GRUPA REGIONALNA I JEJ KULTURA. CZYLI
,»OD WALKI BISMARCKA Z RELIGIA DO SIERPNIA ‘80...”

»Byto tak, ze z nami zaczal na ostro Bismarck. To
potem trwato, bo zawsze za nic nas mieli Niemcy, bo
tylko dla nas hercowa i gruba, dla nas, a potem tamta
pierwsza wojna i handlowanie nami [...]. Potem po-
wstania i my ciggle musieli wybiera¢, a nami, ludzmi
tej ziemi, inni handlowali [...]. Trzeba byto wybiera¢
miedzy Grazynskim a naszym Korfantym [...]. Potem
jeszcze gorzej, bo wojna i Hitler. I dali szto, znaczy po
kolei, bo i ton, Hitler, potem Stalin [...]. Ludzie bar-

dziej zaczli my$le¢ za tej pierwszej Solidarnosci [...]"35.

Rozpocznijmy te czes¢ rozwazan od pewnej refleks;ji,
ktora na interesujgcym nas obszarze pojawita sie w okre-
sie wzrostu i artykutowania regionalnej tozsamosci

w dobie lat 9o. xx wieku. To czas wyraznego definiowania
slagskiej krzywdy>3, pojawiania sie charakterystycznego
regionalnego etnomitu3*. Zapowiedziana refleksja zostata
tak wyrazona w jednej z wypowiedzi hutnika z Rudy
Slagskiej - Nowego Bytomia:

32  To efekt rozmow z ponad 600 informatorami. Do 1980 roku
okoto 200, w latach 80. - 186 (Zob. M.G. Gerlich, Tradycyjne
wierzenia $lgskie..., dz. cyt., s. 15); pozostale pozniej.

33 Zob. M.G. Gerlich, Slgska krzywda - mit czy rzeczywisto$é. Gérno-
$lgska wspdlnota losu i jej potoczna wizja, [w:] Mity nasze powsze-
dnie, red. A. Regiewicz, Zabrze 2000, s. 36-48.

34  Zob. M.G. Gerlich, Nowy etnomit? Przypadek szczegolny ustana-
wiania i klasyfikowania wyobrazen i toposéw na poziomie grupy
etnicznej,[w:] Etnologiczne i antropologiczne obrazy $wiata - kon-
teksty i interpretacje, red. H. Rusek, A. Pienczak, Cieszyn -
Katowice 2011, s. 167-178.

W analizowanym przypadku - gornoslgskiej zbiorowosci
regionalnej - mozemy mowic o pewnej strukturze
modelowej. Dlaczego? Bo bazg spoteczng tej kultury -
opartej w znacznym zakresie na komunikacji oralnej, na
komunikacji face to face - byty owe wzglednie homogenicz-
ne osady i osiedla przyzaktadowe, ktorych rytm zycia byt
zdeterminowany pracg mezezyzn w pobliskim zaktadzie
pracy3€. Ogolnie byta to kultura swoiscie ,,zamknieta”;
kultura, ktorej nosicieli charakteryzowato skoncentrowa-
nie sie na,,zyciu do wewnatrz”, swoista izolacja, a nie

otwartos¢ — tendencje konserwatywne, a nie modernizacyj-

35 2005, m-1931. Wszystkie cytaty odnoszgce sie do materiatu
zgromadzonego w ramach autorskich badan empirycznych
opisane sg wedtug nastepujgcego porzadku: 2005 (rok zapisu),
m-1931 (oznaczenie ptei; rok urodzenia respondentki/respon-
denta). Dla powyzszego przypadku jest to zatem odniesienie do
zarejestrowanej w 2005 roku wypowiedzi mezczyzny urodzone-
go w 1931 roku. Zarejestrowane wypowiedzi oddane sg w pracy
W sposob wierny, w oryginalnym brzmieniu, chyba ze bledy
jezykowe bylyby tak razace, ze zaciemniatyby sens catosci.

36  Zob. W. Swiatkiewicz, Kultura miejskiej spotecznosci lokalnej,
[w:] Spotecznodci lokalne regionu Gérnego Slgska, red. J. Sztumski,
J. Wbdz, Wroctaw - Warszawa — Krakow 1987, s. 15-66.
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ne, klasyfikacja swiata wedle dychotomii: my -

wy; apoteoza wlasnej tradycji, tozsamos¢ skierowana ku
przeszlosci, a nie prospektywna. Ten stary Swiat interesu-
jacych nas gltownie gorniczych tradycji, tzw. tradycyjnej
kultury gorniczej, opisywany przez badaczy wpierw nie-
mieckich®, z czasem rowniez polskich3®, byt swiatem -
uzywajac okreslenia wspotczesnej antropologii, a konkret-

nie Clifforda Geertza -, struktur spojnosci”®, struktur

37  Zob. np. P. Drechsler, Bergmann und Bergmannsleben in Schlesien,
Kattowitz 1909; A. Perlick, Sitte, Brauch und Volksglaube in
Schlesien, Lepizig 1906, Bd. 2; Tenze, Volkskunde des oberschlesi-
schen Indusriegebietes, ,Der Oberschlesier” 1929, Hft., Juli -
August.

38 Poza notacjami z X1x wieku i poczatku xx wieku, gtéwnie
o charakterze folklorystycznym i etnograficznym, trzeba zwro-
ci¢ zwlaszeza uwage na X1x-wieczne, pionierskie studium
Stanistawa Ciszewskiego (S. Ciszewski, Lud rolniczo-gdrniczy
z okolic Stawkowa w powiecie olkuskim, ,,Zbior Wiadomosci do
Antropologii Krajowej” 1886, t. 10; 1987, t. 11), miedzywojenne
studium Jozefa Chatasinskiego (J. Chatasinski, Antagonizm
polsko-niemiecki w osadzie fabrycznej Kopalnia, ,Przeglad Socjolo-
giczny” 1935, nr 1-2) i powojenne prace Jozefa Ligezy i Marii
Zywirskiej (J. Ligeza, M. Zywirska, Zarys kultury gérniczej. Gérny
Slgsk, Zagtebie Dgbrowskie, Katowice 1964) oraz Wandy Mrozek
(W. Mrozek, Rodzina gdrnicza - przeksztatcenia spoteczne w gor-
noslgskim $rodowisku gérniczym, Katowice 1965). Uwzglednié¢
nalezy réwniez dorobek ostatniego ¢wierc¢wiecza - ze wzgledu
na tematyke rozwazan - gldwnie etnologiczny. Zob. np.
H. Gerlich, Narodziny, zaslubiny, $mier¢. Zwyczaje i obrzedy
w katowickich rodzinach gorniczych, Katowice 1984; Gorniczy
stan. W wierzeniach, obrzedach, humorzeipiesniach, red. D. Simo-
nides, Katowice 1988; M.G. Gerlich, The Mining Culture and its
Social Funktions in Upper Silesia Since the Middle of the 19th
Century, [w:] Sozialgeschichte des Bergbausim 19. und 20. Jahrhun-
dert, Hrsg. K. Tenfelde, Miinchen 1992, s.123-133; Tenze, Rytm
i obyczaj. Cztery szkice o tradycyjnej kulturze gorniczej, Zabrze
2003; I. Bukowska-Florenska, Rodzina na Gérnym Slgsku, Kato-
wice 2007.

39  C.Geertz, Swiat w kawatkach - kultura i polityka u schytcu wieku,

niezwyKkle silnych. Ale nastepowaty tez okresy zmian,
destabilizacji pojawiajacych sie przez caty xx wiek. Az
nadeszta epoka ,,powszechnego postrzepienia swiata”4°,
dodatkowo zainaugurowana w naszych realiach upadkiem
dotychczasowego ustroju w 1989 roku, a dalej wzmacniana
procesami transformacji ustrojowej i restrukturyzacji tzw.
starego przemystu, w tym gornictwa®. Zaznaczmy jednak,
Ze wraz z owym procesem zmian pojawito sie zjawisko
zarowno rewitalizacji wtasnej tozsamosci, tak bardzo
poddawanej procesom niwelacyjnym w poprzednim ustro-
ju, jak i zjawisko izolacjonizmu kulturowego??, a wreszcie
pojawity sie réznego rodzaju przejawy afirmacji (takze
ideologicznej) whasnej tradycji, co jednak moze niewatpli-
wie utrudnia¢ procesy modernizacyjne*®. W realiach $la-
skich funkcjonowata i dominowata jeszcze w latach 70. xx
wieku swoistego rodzaju narracja. Dotyczyta ona owej nie
zawsze precyzyjnie werbalizowanej slgskosci. Wtedy to

istniat jeszcze kult ludzi starych, tego, ,,0 czym

[w:] Clifford Geertz - lokalna lektura, red. D. Woska, M. Brocki,
Krakdw 2003, s. 13.

40 Tamze.

41  Zob. np. M.S. Szczepanski, Opel z gorniczym pidropuszem. Woje-
wodztwa katowickie i slgskie w procesie przemian, Katowice 2002.

42 W tym kontekscie trzeba zwrdci¢ uwage na szersze tto izolacjo-
nizmu spotecznego, zarowno horyzontalnego, jak
i wertykalnego.

43 W jednej z prac wrecz natrafiamy na stwierdzenie - dodajmy -
jakze znaczgce w perspektywie procesoéw globalizacji, rozwoju
kultury popularnej, Mc $wiata czy cho¢by budowy spoteczen-
stwa informatycznego: ,Srodowiska silnie zakorzenione w tra-
dycji gornoslgskiej sg szczegdlnie narazone na niebezpieczen-
stwo marginalizacji z powodu stabej podatnosci na innowacje”
(K. Wédz, Metodologia badan, [w:] K. Faliszek, K. Lecki, K. Wodz,
Gornicy. Zbiorowosci gornicze u progu zmian, Katowice 2001,
s.56).
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tosprawiajom”. W tych opowiesciach zawarta byta prawda
o ziemi, o losach przodkow, o losach tych, ktorzy jeszeze
zyli i byli realnymi §wiadkami historii. Byli tez oni praw-
dziwymi ,,depozytariuszami pamieci”, jak to w innym
kontekscie nazywa Ryszard Kapuscinski. Nade wszystko
trescig przekazu miedzypokoleniowego — nawet swoistej
kontroli spotecznej - byt system aksjonormatywny, trady-
cyjny $wiatopoglad, wiara i religia. Taki $wiat, a konkretnie
jego odmiana regionalna typowa dla tego obszaru, zna-
mienna dla srodowisk robotniczych, nie byt gdzies daleko.
Nie byt on, jak to nazywat w owych latach epoki gierkow-
skiej - podajgc jako wskazowke etnograficzng - Przemy-
staw Burchard, ,za ostatnim przystankiem”44. To byly
»ostance, ale zywe” — jak mowit folklorysta Adolf Dygacz -
porzadku, normalnosci. Tam byta szansa ucieczki w swiat

normalny. On byt za rogiem ulicy, za innym placem.

Dodajmy jeszcze, ze ramy chronologiczne wymagaja
pewnych dodatkowych wyjasnien, zwtaszcza ze wzgledu
na kwestie zycia religijnego oraz specyfiki regionalnej
swiadomosci narodowej i samej specyfiki stosunku do
wiary. Juz w koncu x1x wieku zachodzity tu gwattowne
zmiany cywilizacyjne, ekonomiczne, spoteczne, kulturo-
we i, stopniowo, narodowosciowe, widoczne tez do
wspotezesnosci®. W tym kontekscie zwrdé¢my jednak na
konsekwencje zasygnalizowanego Kulturkampfu. Trzeba
sie zgodzi¢ z historykiem Jozefem Chlebowczykiem,
ktory pisat:

44 P Burchard, Za ostatnim przystankiem, Warszawa 1985.

45  Zob. np. M.G. Gerlich, Wspélczesne podziaty gornoslgskiej zbioro-
wosci regionalnej jako przedmiot badan etnograficznych, ,Etnogra-
fia Polska” 1992, z. 1, s. 35-61.

Kulturkampf, godzgc w wiez wyznaniowg, uderzyt

[w realiach polskich - przyp. Mm.G.G.] w glowny nerw
chtopskiej spotecznosci polskiej pod wzgledem jezy-
kowo-etnicznym. Identyfikacja subiektywnego poczu-
cia ptyngcego z zewngtrz zagrozenia uswieconej przez
stulecia wiary ojcow, opartych na niej obyczajow

i wzorcow zycia, z otrzymang od tychze ojcow w spad-
ku mowg rodzinng wytwarza relacje, ktore cementujg
wiezy i wprost hermetycznie zaciskajg szeregi spo-
tecznosci chtopskich grupy mniejszosciowej przed

jakimkolwiek oddzialywaniem z zewngtrz*®.

Dalej przywotany autor stwierdza:

W ten sposob zamiast przyspieszyc¢ procesy rozkltadu
tradycyjnych spotecznosci chtopskich (oczywiscie
w kierunku pozgdanym przez inicjatorow i realizato-

row walki kulturalnej), Kulturkampf procesy te zaha-

mowat [...]"#".

Zauwazmy tez w tym kontekscie, ze przyktadowo Teodor
Jeske-Choinski pisat:

Lud $lgski jest dotad politycznym materiatem [...]. Kto
sie bedzie umiatl do niego umiejetnie wzig¢, ten go dla

swych celow wyzyska. Ale myli sie daleki widz, ktory

z dala od placu boju stojac, nazwie lud slgski polskim.

46 ]. Chlebowcezyk, O prawie do bytu matych i mtodych narodow.
Kwestia narodowa i procesy narodotworcze we wschodniej Europie
Srodkowej w dobie kapitalizmu (od schytku xviir do poczqtkéw
Xx w.), Warszawa 1983, s. 260.

47  Tamze, s. 26.
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Przeciez ten lud nie uwaza sie za kos¢ z naszej kosci,
a 0 kraju mowi jako o obcym kraju. Jesli sg wyjatki,
wyjatki sg rzadkie [...]%8.

I wlasnie ta opinia swiadczy o kompetencjach autora;

w sposob bowiem rzeczowy, a nie pobudzony tylko wzgle-
dami patriotycznymi, relacjonuje 6wczesng swiadomos¢
Gornoslgzakow i ich kompetencje kulturowe. Zwracatl na
to uwage rowniez Lucjan Malinowski, ktory peregryno-
wat po Slasku w lecie 1869 roku. W sensie ogélnym
stwierdzat, Ze proces germanizacji nie zachodzit zbyt
gwattownie - tak jak przypuszczatl - ale zarazem wnikli-
wie podkreslat swoisty kompleks jezykowy Gornoslgza-
kow. Pisat:

,Od chwili, kiedy Szlgzak zamieni ojcowskg kamizelke
na cywilizacyjny surdut, przestaje mowic po polsku
[...]. A czyni to nie dlatego, zeby mial wyrzeka¢ sie

swej mowy rodzinnej [...]*.

Podkresla tez cytowany etnograf znaczenie swoistej
tendencji dyskryminowania przez Gornoslazakow uzy-
wanego jezyka. Stwierdza, iz wedtug powszechnego
zwyczaju i mody ,,mowa polska uwazana byta za oznake
stanu rolniczego siodtackiego”°. W odniesieniu do inte-
resujgcego nas problemu swiadomosci narodowej Mali-

nowski nadto zauwaza:

48  T.Jeske-Choinski, Listy ze Slgska, [w:] Gérny Slgsk i Zagtebie
w dawnych opisach: wiek x1x, pod red. A. Zielinskiego, Katowice
1984, s. 211-212.

49  ].Pospiech, S. Sochacka, Lucjan Malinowski a Slgsk, Opole 1976,
S.123.

50 Tamze, s.124.

Lud nie czuje nawet swej odrebnosci plemiennej od
Niemcow. Nazwiska »Niemiec« i »Polak« majg tu
swoje specyficzne znaczenie. Kto umie tylko po pol-
sku, ten jest Polak, kto tylko po niemiecku - ten uwaza

sie za Niemeca [...]5".

A okres pOzniejszy - juz szerzej opisany przez history-
kow, etnologow i socjologdw — to czas przeobrazen eko-
nomicznych, spotecznych, kulturowych, narodowoscio-
wych na tym terenie. To czas zmian, a wiec pierwszej
wojny swiatowej, powstan, czas autonomicznego woje-
wodztwa slgskiego ze specyficzng politykg wojewody
Grazynskiego, potem wraz z 1939 rokiem wtgczenie tego
obszaru do Trzeciej Rzeszy. Konsekwencjami tego byty
eksploatacja tego regionu, wprowadzenie volkslisty, takze
przymusowe wcielanie mtodych ludzi do armii niemiec-
kiej, co miato - i ma - swoje zlozone konsekwencje.

W 1945 roku zakonczyt sie czas nazizmu i nastgpito
~wyzwolenie” przyniesione na bagnetach sowieckich -

i nastat czas komunizmu. Zniesienie autonomii §lgskiej,
wywozki gornikow do ZSRR czy szeroki problem tzw.
Tragedii Gornoslgskiej, a dalej czas PRL-u to tez specy-
ficzne ruchy spoteczne, polityczne i owe swoiste zrywy:
od Pazdziernika ‘56 i Marca ‘68, przez rok 1970, potem
1976°2 i wreszcie ,,polski Sierpien”. Byt to czas, kiedy
gornoslgska klasa robotnicza stawata sie owym zadekre-
towanym hegemonem, czyli jak to wowezas mdowiono: tu

wlasnie istniaty , przodujgce oddziaty klasy robotniczej

51 Tamze.

52  Zob. np. M.G. Gerlich, Wizje ,starego porzqdku” w dyskursie
potocznym $lgskiej ludnosci rodzimej (1989-2004), ,Niepodlegto$é
i Pamiec¢”, 2006, t. 22, s. 145-191.
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Slaska i Zagtebia”. W tym kontekscie nastepowaty zmia-
ny, ale tez umacniata sie slgska tozsamos$¢. To ona dawata
poczucie stabilizacji, a rdzeniem poczucia owej stabiliza-
cji byly: wiara, poboznos¢, religia, Kosciot, odpusty, piel-
grzymki, nawet organizowane wesela, sluby, pogrzeby,

a tym bardziej realne praktyki religijne i ich otoczka
kulturowa. Zmiany pojmowano jako destabilizacje, bo
istniata potrzeba porzadku, rytmu, przewidywalnosci.
Tymczasem destabilizacja to chaos. W konsekwencji byta
ona przede wszystkim analizowana poprzez panujacy

53 uksztattowany na bazie zbioru

»kanon eksplikacyjny
zwerbalizowanych sformutowan, jak i tresci niewerbali-
zowanych, czyli wytworow kulturowych, symboli, warto-
sci, nawet zachowan, moze tez stereotypowych emocji.
Stabilizacja to prawo i ,,porzadek boski”, dlatego ze ,,Pon-
boczek tak chciat i ustanowil”. A destabilizacja to przeci-
wienstwo - to porzadek szatanski. Funkcjonowata swo-
ista ludowa historiografia. Nie oznacza to jednak, ze
kazda zmiana jest uznawana za destabilizacje. Tylko ta,
ktora pozostaje w sprzecznosci z panujgcym kanonem.
Warto nadmienic jeszcze jedno - panowata wiara w kon-
kretny sposob pojmowania swiata, Swiata stworzonego
przez Boga. Okazalo sig, ze religia krystalizowata ludowg
ontologie w rozumieniu, jakie nadaje temu terminowi

Wtlodzimierz Pawluczuk. Pisze on:

Generalnie biorgc, ludowa »ontologia« zdaje sie opie-
ra¢ na przekonaniu, iz wszystkie rzeczy w swiecie

majg element substancjalny oraz ze we wszystkich

53  Zob. M.G. Gerlich, Ludowa historiografia, czyli potoczna wizja losu
wlasnej grupy w czasie. Przypadek zabrski, ,,Orbis Interior” 2000,
t.2,s.36-70.

przedmiotach tkwi element psychiczny. Stad tez reli-
gijny czy filozoficzny dualizm - podziat $wiata na
przyrode i sity nadprzyrodzone, na §wiat materii

i Swiat idei - na gruncie umystowosci ludowej nie ma

zadnego uzasadnienia®*.

Dominuje tylko przekonanie, nieomal pewnik, ze wszyst-
ko w swiecie ma charakter substancjalny oraz ze we
wszystkich przedmiotach tkwi element psychiczny.

A wszystko to znajdowato odzwierciedlenie w emocjach,
wyobrazni, mysli, w praktykach, w umitowaniu Boga
poprzez rozne formy $wietowania roku koscielnego
»przez caty okragty rok i dali, i od nowa”, ale i, przez cate
zycie kozdego”. Pamietajmy, Ze realne polityczne momen-
ty przetomowe w xx wieku byty dla ludnosci rodzimej
trudne, ale zarazem utwierdzaty w poczuciu - jak mowig -
przywigzania do Boga i wzmacniaty lokalne mity. W tym
momencie warto odwotac sie do Lucjana Malinowskiego,
ktory pisat, ze , kazda przemiana historyczna stwarza
swoja wtasng mitologie [...]"%®. Tak byto w czasach kazdej
zmiany, ktora zachodzita w xx wieku na tym terenie.

A historyk Anna Wolf-Poweska, analizujgc czas ,wielkiej
zmiany” - czas transformacji - pisze wrecz, ze w takich

okolicznosciach:

[Mity] gwarantujg spdjnos¢ $wiata [...]. W obecnych

czasach fragmentaryzacji i zréznicowania wszystkiego

54  'W. Pawluczuk, Ludowa ,,ontologia” i ,,technologia”, [w:] Antropolo-
gia kultury. Wiedza o kulturze, czes¢ 1. Zagadnienia i wybor
tekstow, opracowali: G. Godlewski, L. Kolankiewicz, A. Mencwel,
M. Peczak. Wstep i redakeja: A. Mencwel, Warszawa 2001, s. 309.

55 L. Malinowski, Szkice z teorii kultury, Warszawa, 1958, s. 521.
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i wszystkich mity, za pomocg ktorych wyraznie od-
dziela sie dobro od zla, swiete od grzesznego, swoje od

obcego, sg szczegolnie w cenie®®,

W kazdym takim momencie Gornoslagzacy odwotywali
sie do wlasnej tozsamosci, do zbioru przekonan, autoste-
reotypow, z czasem i mitow. W tym procesie na poczatku
byta tzw. slaska krzywda®?, czyli ,,naszo slonsko biyda,
nasz $lonski los”®8. Zauwazmy, ze niezaleznie od zmian
ludzie tej ziemi ciggle podkreslaja, Ze ,,tu u nos inksi
zawsze za nic nos tu wszystkich mieli”®°. Mimo tego
poczucia sadzi sie, ze Gornoslgzacy zachowali swoja
tozsamos$¢. Uwaza sie, ze mimo przeobrazen kultury
religijnej, ostabienia religijnosci, wzrostu tendencji
sekularyzacyjnych jednak wtasnie wiara byta czynnikiem
umozliwiajgcym zachowanie wtasnej tradycji. Pojawiaja
sie krotkie opinie w rodzaju: ,,Co tu sie dzioto z nami.

A to jedni, a to drudzy chcieli nos na swoja marka prze-
farbowac!”¢%. Natomiast w bezposrednich relacjach Gor-
noslazacy uzywaja innych pojec. Sg one nieostre, ale
precyzyjnie zrozumiate przez ich uzytkownikow. Te naj-
bardziej popularne to: ,,nasz los” ,naszo slagsko biyda”,

1761

»,naszo marno historia”®, ale takze sporadycznie, lecz

56  A.Wolf-Poweska, Oswojona rewolucja. Europa Srodkowo-
-Wschodnia w procesie demokratyzacji, Poznan 1998, s. 121.

57  Zob.np. M.G. Gerlich, ,Slgska krzywda” - przejaw zbiorowego
poczucia ponizenia gornoslgskiej ludnosci rodzimej (okres miedzy-
wojnia), ,Etnografia Polska” 1994, t. 38, z. 1-2, s. 5-24.

58  Okreslenia te pojawialy sie w moich badaniach juz w badaniach
od schytku lat 70. xx wieku.

59 1997, m-1910.

60 Tego rodzaju opinia - jak sie wydaje - byla obecna w regionalnej
narracji od pierwszych lat po 1945 roku.

61  Okreslenia ustawiczne obecne w regionalne narracji od schytku
lat 70. xx wieku.

bardzo kategorycznie -, nasze pieronskie zycie slon-
skie”®2, Zgodnie z lokalnym rozumieniem zawierajg one
nie tyle jakis ogdlny poglad, ale konkretng, jednoznaczng
informacje o zbiorowym, niekorzystnym losie Gornosla-
zakow. Ta ocena jest zrozumiata dla ludnosci rodzime;.
Dlaczego? Dlatego, bo jest to zrozumiata dla swojakow
informacja. Z pomocg przychodzi tu myslenie Jozefa
Obrebskiego, ktory pisat (wprawdzie w odniesieniu do
Poleszukdw), iz ,,swoi sg ci, ktorzy umiejg wzigé udziat
w grze stereotypowych zwrotow i konwencjonalnych
formut [...]"%3. A zatem owo sformutowanie o ,naszej

slagskiej biydzie” byto zrozumiate i czytelne.

Poczatek tego procesu w lokalnej narracji nie jest jedno-
znacznie okreslany, ale z catg pewnoscig dotyczy juz
schytku x1x wieku i wynika z odczuwanego przez ludnos¢
rodzimg ustawicznego wykorzystywania, spychania na
pozycje spotecznie peryferyjne. W owym czasie wynikat
on z poczucia odmiennosci Slazakéw od Niemceow, czego
nie nalezy pojmowac¢ w kategoriach odmiennosci naro-
dowej, ale raczej obcosci wobec tych, ktorzy majg wiadze
polityczng, ekonomiczng; ktorzy rdznig sie kulturowo,
jezykowo, a wreszcie religijnie. Najsilniej owo poczucie
krzywdy zaczeto narasta¢ w okresie miedzywoijnia, a po-
tem, co oczywiste, w dobie realnego polskiego socjali-
zmu. Nie bedziemy tu szczegdtowo prezentowac owych
meandrow odczuwania krzywdy, ale jedno typowe zdanie
trzeba przytoczyc:

62  Okres$lenie zyskato popularno$c¢ od konca lat go. xx wieku.
63  Por.]. Obrebski, Problem etniczny Polesia, ,,Sprawy Narodowo-
Sciowe” 1936, t. 10, nr 1-2, s. 1-21; J. Obrebski, Dzisiejsi ludzie
Polesia i inne eseje (przygotowanie do druku i przedmowa
A. Engelking), Warszawa 2005, s. 1600.
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I jedni, i drudzy, a potem komunisty za jedno ta zie-
mia mieli, yno za jakos afrykansko kolonia®*.

W rozumieniu ponadczasowym problem ten w formie
komicznej, ale zarazem dramatycznej, znajdowat od-

zwierciedlenie w tego typu pogladzie:

[...] dlo goroli to nojlepiej by byto, coby Slonzok robit
jak wot, lotot koto swego pana jak pies, dowot z siebie
co najlepsze, jak krowa, byt potulny jak gotgbek i jod

jak koza®®.

Na te wszystkie zasygnalizowane problemy nalezy pa-
trze¢ w kontekscie zmieniajgcych sie realiow politycz-
nych, ekonomicznych i spotecznych. Przeciez juz w 1931
roku dzi$ zapomniany Teodor Tyc o aspekcie spotecznym
i kulturowym tego zjawiska pisat, iz

Gornoslazak nie chceiat by¢ juz tym, czym dawniej,
a zatem »robotnikiem, szleprem, proletariuszem,

pariasem, chacharem«®®,

Proces ten, ale w innym kontekscie poczucia krzywdy,
pojawit sie w czasie drugiej wojny $wiatowej, kiedy Slaza-
cy méwili: ,,Dobry Slonzok to jest yno kanonenfuter”s”.
Natomiast juz po 1945 roku problem ten (odczuwanej
obcosci i krzywdy) zostal w lokalnej tradycji wpisany

w kontekst odrzucanej ideologii, polityki, a nade wszyst-

ko narzuconego schematu negacji religii.

64 2005, M-1924.
65 2013, m-1940.
66 T.Tyc, Pamigtniki, Poznan 1931, s. 279.
67 1981, m-1894.

Zasygnalizowane wyzej zagadnienie zostato tu jedynie
ogoblnie, wybiorczo przedstawione. Pelng charakterystyke

znajdujemy w pracach naukowych.

W tym kontekscie trzeba zwrocic jeszcze raz uwage na
eksponowang potrzebe stabilno$ci w czasach zmian,
ktorg zapewniaty tylko ,wiara w Boga”, przestrzeganie
zycia ,jak Jezus i Maryjo uczyli, nie inaczej”. Typowe jest

mys$lenie w rodzaju:

Jak sie cosik zmienio bardzo, to zawsze $mierdzi,
maras idzie na wiyrch, wszystko stowo na gowie,

a dobre jest yno takie, ze jest dobre dlo tego, co cygani,
co kradnie. Gtdd, poniewierka. Zycie stowo sie jak
jaki$ hasiok, ludzie to widzom, no cicho siedzom [...]
W taki czas sie bojom [...]. No my to zawsze przetrzy-
mali, przy pomocy Boga, i to, ze my zawsze do kosciota
chodzili i byli tacy pobozni. A gonienie do roboty to tu
byto niepotrzebne. Pamiyntom, jak nos brali i nos
uczyli wiersza tego Broniewskiego. Do dzi$ to pamiyn-
tom, tak to leci: »Predzej, gorniku, glebiej, gorniku, /
wegla poktady rab, / w twojej kopalni, na twym chod-
niku / staje ojczyzny zrgb«. A konczyt sie nastepujgco:
»Twoja ta ziemia, twoja na zawsze, / wegiel, zelazo,
stal! / Zabrze na przedzie, prowadzi Zabrze / w socja-
listyczng dal«.®8 Po co to, bo przeca Slonzok umie

robic i nos nie trzeba pogania¢, bo od Boga wiemy, co

to robota i zycie podtug regut Boga®®.

Agitacja ta pozostawata w sprzecznosci z takim popular-

nym tekstem:

68  To cytat z wiersza Wtadystawa Broniewskiego.
69 2002,m-1948
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Oj ta robota, robota ta moja
Bez niej zy¢ czlowiek nie moze

Z rana, z popotednia i tyz z wieczora

I farosz tyz $piywo Ora et labora™.

Relacjonujgc potoczne pojmowanie pracy, nalezy stwier-
dzi¢, iz zwyczajowo mowiono: ,,Cztowiek bez pracy zy¢ nie
moze”",,0d poczatku Bog cztowiekowi dot robota”"?; ze
praca to przywilej, ,dar od Boga dany”*3. Jakze to myslenie
jest odmienne od czesci filozofow (czy etnologdw, jak
Mircea Eliade), przekonanych, iz prarodzice stali sie ludz-
mi dopiero po wypedzeniu z raju, kiedy to musieli podjg¢
prace. A przeciez bylo inaczej. Tak oto mysl ludowa, w tym
ta tradycyjna gornicza, jest zbiezna z teologiczng. Odpo-
wiednig wyktadnie pogladu odnajdujemy miedzy innymi

w encyKklice Leona X111 Rerum novarum z 15 maja 1891 roku.

Natomiast Stefan kard. Wyszynski pisat:

Gdybysmy tak siegneli myslg wstecz do tych zamierz-
chtych czasow, kiedy to Bog oglaszat cztowiekowi
konstytucje jego zycia, zobaczymy, ze od poczatku
zwigzat je z pracq. Wowczas to, osadzajgc w raju czlo-

Jeszcze wiec przed upadkiem swoim cztowiek zobo-

wigzany byt do pracy. Mial bowiem uprawiac¢ raj. Praca

70  Tekst udostepnit mi znany folklorysta Jan Tacina.

71 1998, m-1923.

72  Tamze.

73  Tamze.

74  Cytowania Biblii oznaczane sg powszechnie rozpoznawalnymi
skrotami nazw ksigg biblijnych i odnosza do tekstu Biblii
Tysigclecia wydanego przez Wyd. Pallotinum.

wieka, polecit mu, aby uprawiat i strzegt go (Rdz 2,15)™.

wiec byta obowigzkiem cztowieka od pierwszych dni
jego zycia. Nie jest wiec ona nastepstwem grzechu
pierworodnego, nie jest karg za niepostuszenstwo.
Przeciwnie, jest ona zwigzana z naturg rozumng czto-
wieka. Zycie czlowieka wygnanego z raju tez jest $cisle
zwigzane z obowigzkiem pracy. Ma cztowiek uprawiaé
ziemie, z ktorej zostat wziety (Rdz 3,3). Bog zatwierdza
pierwsze swoje postanowienie. Grzech wygnat z raju
cztowieka, ale przez to nie stat sie on wolny od pracy.
Do zwyktego jednak obowigzku pracy dotgcza sie
nieznany dotad trud, bedgcy zwyklym nastepstwem
skazenia przez grzech umystu i woli. Jest jakis odcien
smutku Bozego w tym stwierdzeniu doli ludzkiej:

»W pocie oblicza Twego bedziesz pozywat chleba [...]«
(Rdz 3,19). Praca jest wiec zaszezytnym powotaniem
przez Boga do wspotdziatania w wykonaniu planu
Bozego. Nie jest karg, ale jest zaufaniem okazanym

czlowiekowi. Ma ona nie tylko zachowac zycie ludzkie,

ale zaspokoi¢ wszystkie potrzeby nasze’.

W efekcie praca byta pojmowana jako szczegdlna forma
aktywnosci, jako nakaz wynikajgcy z boskiego prawa;
przywilej dany cztowiekowi przez Boga; i przeciwnie,

ale w mniejszym znaczeniu, jako rodzaj kary za popetnio-
ne grzechy prarodzicow w raju. Powigzana byta z konie-
cznoscig przestrzegania wizerunku ,,chtopa godnego

i poczciwego”.

Interpretacja znaczenia pracy nie byta zatem do konca
jednolita. Dominowat jednak pewien szczegolny sposob

75  Zob. S. WyszynsKi, Duch pracy ludzkiej, Wtoctawek 1946.
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ujecia problemu. Praca byta darem, ale w jakims sensie
mogta tez by¢ przeklenstwem. Wedle ludowej wizji swia-
ta — w strategicznym planie jego genezy, trwania, rozwoju
i schytku - trwa uparta wojna miedzy Ztem i Dobrem,
miedzy demiurgami Zta i Dobra, czyli konkretyzujac:
miedzy Bogiem a Diabtem’®. W odniesieniu do pierwszej
wersji, kiedy praca to dar, stara piesn Spiewa:

Robota zacna jako dobra rzecz,
Nawet ta pod ziemig robiona,
Bo od Boga ludziom wszytkim dana,

Do ci, gorniku, na dobre pomieszkanie,

Do ci na familio i w karczmie na granie’”.

Z drugiej strony praca jest tez ucigzliwa, niebezpieczna,
jest swoistego rodzaju - cho¢ rzadko - przeklenstwem.
W tej perspektywie byta jednak wedle dawnych interpre-
tacji jeszcze dodatkowo naznaczona boskim stygmatem.

Nawet jesli byta ciezka i niebezpieczna.
Oddajmy znowu miejsce dawnej piesni:

Postuchejcie wszyscy ludzie,
Jak mi ciezko zy¢,

Tam pod ziemig to jak w budzie,

Gorzej niz psu byc¢’8.

76  Zob.np. M.G. Gerlich, Strachy. W kregu dawnych slgskich wierzen,
Katowice 1989, s. 13-46.

77  Piesn pozyskana od Zdzistawa Pyzika, zanotowana przez tego
poete i publicyste ok. 1953 roku. Zapisane przez autora: lipiec
1996 .

78 K. Turek, Ludowa piesn gérnicza - przeglgd tematyki, [w:] Gérniczy
stan w wierzeniach, obrzedach, humorze i piesniach, red. D. Simo-
nides, Katowice 1988, s. 221.

Praca mogta by¢ tez dalece zdehumanizowana, co nie
miato jednak jakiegokolwiek zwigzku z tym, co wyzna-
czone zostato przez Boga. Ten niekorzystny stan byt - jak

powiadano - przejawem interwencji Szatana’®:

Kozdy juz wiy, ze tam Diobetl robotom krynci,
Juz Alojza, Francika i Achima przygniotto,
Co to za robota tam na dole tako?

Czy ty nie wiesz, co sie dzieje?”8°

A takze:

Dejsie ty ino pozor wielki,
Dy¢ tam Diobet robotg krynci,
Czas taki, Ze na inszych trefj,

Czy ty nie wiesz, co sie dzieje?®!

To jednak pytanie pozostajgce bez odpowiedzi.

W antropologicznej perspektywie ludowej wizji Swiata
jednostki zwigzane z ,kulturg typu ludowego” nie miaty
watpliwosci. Robote stawiono, dedykowano Bogu, z Jego
imieniem ja w podziemiach inicjowano. Jednak w pew-
nych sytuacjach byta przeklenstwem, rodzita wiele nie-
bezpieczenstw. To nie byly zwykte niebezpieczenstwa -

79 W pracy konsekwentnie zapisuje Szatana wielkg literg, motywo-
wany tym, iz w interesujacym nas terenie i okresie traktowany
jest on jako osoba, a nie tylko emanacja zia.

80  Z materialow pozyskanych od Zdzistawa Pyzika. Zapisane przez
autora: lipiec 1993 .

81 Z materialow pozyskanych od Zdzistawa Pyzika. Zapisane przez
autora: lipiec 1993 r. Piesn ta byta prawdopodobnie znana juz
w koncu x1x wieku.
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bo te uwazano jako oczywistos¢ - ale inne, ztowrogie,
,diabelskie”, wynikajgce z interwencji swiata demonolo-
gicznego badz bedgce efektem nieprzewidzianych zja-

wisk przyrodniczych.

FOLKLORYZACJA RELIGII

Panujgca potoczna wizja $wiata byta usankcjonowana
wizja chrzescijansky. Dodajmy od razu: wizja sfolkloryzo-
wang poprzez ludowe opowiesci i podania. Szczesciem
byto to, ze badacze jeszcze w latach 70. xx wieku mogli
spotka¢ sie z inng od obowigzujgcej wizja Swiata i czlo-
wieka. Bo oto kazde spotkanie ludzi tej ziemi - przypad-
kowe czy $wigteczne - byto zawsze okazjg do wymiany
doswiadczen i pokazania tego, jak drzewiej bywato i jak
sie swiat zmienia. A owa wizja Swiata i czlowieka oraz
realne ludzkie zycie byly tu silnie zwigzane z wiarg,

z pewnym szczegolnym typem poboznosci.

Zapytac nalezy, czy racje ma Stefan Czarnowski, kiedy

pisze:

W charakterystykach religijnosci ludowej podkresla
sie szczegolnie dwie cechy: przeakcentowanie religii
rytualnej i spetryfikowanie prawd wiary i zasad mo-
ralnosci. Rytualizm, obrzedowo$¢, ubdstwo doktrynal-
ne, brak religijnego zycia wewnetrznego to najczesciej
podnoszone atrybuty ludowej religijnosci. Przywigza-
nie do rytuatu i obrzedu, charakterystyczne dla tej
religijnosci, prowokuje osady o powierzchownosci.

Przywigzanie do rytuatu i obrzedu jest interpre-

SPIS TRESCI

towane jako przejaw stabosci religijnosci ludowej,

zwtaszcza w sytuacji zmiany spotecznej, zmiany wa-

runkow zycia i mobilnosci®2.

To problem do dyskusji nawet w odniesieniu do realiow
chtopskich, wiejskich. Istniato bowiem silne - mimo
wielu podobienstw kulturowych - zréznicowanie wsi
polskich pod zaborami, ale tez w obrebie Cesarstwa
Niemieckiego. Doda¢ tu tez trzeba, ze od dawna usta-
wicznie trwajg spory wokot tzw. religijnosci ludowe;j.
Pomijajgc te najwczesniejsze, odwotajmy sie jednak
zwlaszcza do x1x wieku, kiedy 6w fenomen emocji, prze-
zy¢, myslenia, wyobrazen, zachowan, praktyk - zwtaszcza
usankcjonowanych tradycjg, czyli zwyczajow i obrzedow -
stat sie obiektem dociekan (z czasem analizy) ludoznaw-
cow, potem etnografow. W xx wieku owa dyskusja wecigz
trwata, tak samo jak i opis tego zjawiska jako przejawu
folkloryzacji religii czy zjawiska nieomal opozycyjnego
wobec religii, bo nasyconego - uzyjmy typowych okreslen -
magia, zabobonami, wierzeniami, demonologig, przesg-

dami etc.

Rozpocznijmy zatem od dzisiejszego pojmowania religij-
nosci typu ludowego. Poniewaz dzis zyjemy w dobie
globalizmu, ponowoczesnosci, zalewu medialnych infor-
macji, dominacji skrétowych wiadomosci internetowych,
odwotajmy sie do tego ostatniego wymienionego zrodta.
Czytamy tam, iz ten interesujacy nas typ religijnosci
cechuja®?: jwzglednie duzy wpltyw srodowiska

82  S. Czarnowski, Kultura religijna wiejskiego ludu polskiego,
[w:] Tegoz, Kultura, Warszawa 1958, s. 90.

83  Przytoczone dalej cechy charakterystyczne religijnosci typu
ludowego zaproponowane przez A. Potockiego w ksigzce Kultury
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naturalnego”; ,zwigzek rytmu zycia religijnego z kalen-
darzem prac rolnych”; , dtugie utrzymywanie sie elemen-
tow magicznych w mysleniu i praktykach, silna wiara

w cuda i objawienia prywatne”; ,przewaga form zbioro-
wego uczestnictwa w praktykach religijnych nad indywi-
dualnym”; ,wielofunkeyjnos¢ parafii powodowana izola-
cjg spoteczng i przestrzenng wsi”’; ,silnie eksponowana
rola tradycji i znaczenie rodziny oraz sgsiedztwa jako
sktadnikow srodowiska socjalizujgcego”; ,,rozbudowany
kult swietych - obroncow przed sitami natury”; ,,rozbu-
dowany kult maryjny”; ,sensualizm, wyrazajacy sie mie-
dzy innymi w niesymbolicznym traktowaniu przedmio-
tow kultu”; ,zapotrzebowanie na charyzmatycznych
przywodcow i eksponowanie roli ksiezy”; ,,opor przeciw
innowacjom”. Wyliczenie nieco przydtugie, ale odzwier-
ciedlajace pewien powszechny typ ujecia interesujacego
nas zjawiska. W tym przypadku trzeba tez zwrdci¢ uwage
gtéwnie na rytualizm, moralnos¢, sensualizm i szerzej -
na to wszystko, co przedstawili Williams Thomas i Flo-
rian Znaniecki®*, a w konkretnych opisach wezesniej cate
rzesze ludoznawcow i etnograféw. Pamietajmy przy tym

tez, na co wskazywat przed wieloma laty ks. Wiadystaw

religijne. Perspektywy socjologiczne (zob. A. Potocki, Religijnosé
ludowa - wielo$é wymiaréw, [w:] Kultury religijne. Perspektywy
socjologiczne, red. A. Wojtowicz, Warszawa 2005) podaje za
opracowaniem A. Szymanskiej w ,Rolniczym Magazynie Elek-
tronicznym” wydawanym w Internecie przez Centralng Bibliote-
ke Rolniczg im. Michata Opaczowskiego (zob. A. Szymanska,
Religijnosé ludowa i kult $wietych. Zrédto: https://rme.cbr.net.pl/
index.php/archiwum-rme/534-stycze-luty-nr-65/kultura-i-tra-
dycje-ludowe13/710-religijno-ludowa-i-kult-witych [dostep:
10.11.2020].

84  F. Znaniecki, W. Thomas, Chlop polski w Europie i Ameryce,
Warszawa 1976.

Piwowarski, piszgc, iz ,,samo pojecie religijnosci ludowej
nalezy do najbardziej niejasnych tak co do tresci, jak

i zakresu”®®, To prawda. W koncu w prezentacji tego
fenomenu dominuje przeciez w wielu pracach raczej
koncentracja na otoczce kulturowej (czyli najezesciej
zwyczajowosci), a problem praktyk religijnych, przezycia
religijnego, wiedzy czy wrazliwosci religijnej jest wyraz-
nie pomijany - czy raczej ,brutalnie” pomijany, ewentual-
nie ,niedostrzegany”. Dominuje zatem swoiste ekspono-
wanie folkloryzacji religii, a w tym konkretnie doktryny

czy liturgii, takze samego Pisma Swietego.

W tym miejscu warto zadac¢ pytanie: Jak zatem interpre-
towac takich badaczy, jak zastuzony Stanistaw Poniatow-
ski? Racje ma Ludwik Stomma, kiedy pisze, ze wspo-
mniany badacz w Etnografii Polski pomiescit rozdziat
»Stosunek ludu do Kosciota i jego nauki”, w ktorym
poswieca wiele miejsca ,,przezytkom poganskim”, nato-
miast zagadnienie zasadnicze (i tytutowe) zbywa krétkim
stwierdzeniem, ze ,stosunek chtopow do religii byt »wy-
soce powierzchowny«”2€, Przyznajmy, Ze obraz religijno-
sci wsi polskiej nawet x1x wieku jest utomny i wyraznie
eksponowane sg w nim nie tylko owe przezytki pogan-
skie czy zachowania wierzeniowe i magiczne, lecz takze
obraz kultury religijnej jest wyraznie sfolkloryzowany,

a nadto da sie wyraznie zauwazy¢ koncentracje na zwy-

czajowosci i obrzedowosci sfery sacrum. Nie oznacza to

85  W. Piwowarski, Religijnos¢ ludowa. Ciggtos¢ i zmiana, Wroctaw
1983, s. 6.

86 L.Stomma, Antropologia kultury wsi polskiej X1x w., Warszawa
1986, s. 205. Zob. S. Poniatowski, Etnografia Polski, [w:] Wiedza
0 Polsce, t. 3, Warszawa 1932, S. 275.
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jednak, ze nie ukazywano zachowan o charakterze religij-
nym; miaty one jednak charakter deficytowy.

Pamietac trzeba, ze w owym wieku XIX, i to juz od jego
poczatkow, Kosciot podejmowat probe ustawicznej walki,
konfrontacji z zastang i akceptowang przez lud wiejski
tradycja ludowsq. Z drugiej strony jednak trzeba uwzgled-
ni¢ takze uwage przywotanego Stommy, iz Kosciot przyj-
mowat wobec tych zjawisk postawe swoistej tolerancji,
»Zmierzajac raczej do jej adaptacji oraz zgadzajgc sie na
daleko idgcg folkloryzacje swej liturgii, hagiografii itd.”®".

Na widzenie i pojmowanie religijnosci wyrazny wptyw
wywart w polskiej nauce wspomniany Czarnowski, pi-
szgc przed drugg wojng swiatowg o otoczce kulturowej
religii, zwracajgc uwage na obrzedy:

Obrzedy stajg sie w ich oczach [ludu - przyp. m.c.G.]
zespotem gestow i formul potrzebnych i §wietych, ale
niezawierajgcych innej tresci pojeciowej niz ta, ktorg
nadaje im codzienne Zycie chtopa rolnika. Zrozumiate
wydaje sie przeto, ze mimo iz akty religijne zajmujq

w zyciu ludu polskiego tak wiele miejsca, religia tego

ludu jest niestychanie uboga z punktu widzenia

doktrynalnego®®.

I dalej:

Wyraza sie to takze w stosunku wloscianina do zagad-

nienia osobistego zycia religijnego i osobistego

87 L.Stomma, Antropologia kultury..., dz. cyt., s. 227.
88  S.Czarnowski, Kultura religijna..., dz. cyt., s. 90.

zbawienia. Wystarcza mu wiara w to, ze go Jezus
odkupit i ze opiekuje sie nim Matka Boska, on zas
sam tamac sobie glowy nie potrzebuje nad nauka
prawd objawionych - to rzecz ksiezy - aby tylko zacho-
wywat starannie nakazy obrzedowe, aby uczeszczat na
nabozenstwa, Spiewat w kosciele, zdejmowat czapke

i zegnat sie przed krzyzem [...]. Jak dalece ten rytu-
alizm jest zakorzeniony w ludzie polskim, dowodem
opor stawiany przez lud ten wszelkim probom naj-
drobniejszych nawet zmian w praktykach, bez wzgle-
du na to, zZe sg dozwolone przez powotang do tego

wladze koscielng®®.

W tym miejscu odwotajmy sie z kolei do o. prof. Jacka
Salija op, ktory jako motto swojego wystgpienia pt. Po-
boznos¢ ludowa w perspektywie katolickiej prawowiernosci,
zaprezentowanego podczas zorganizowanej w 2013 roku
w Prymasowskim Wyzszym Seminarium Duchownym
w Gnieznie konferencji ,,Poboznos¢ ludowa jako locus
theologicus wiary Kosciota”, obratl definicje zaczerpnietg
z Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, stanowigce-
go oficjalny dokument koscielnej Kongregacji ds. Kultu

Bozego i Dyscypliny Sakramentow:

Termin »poboznos¢ ludowa« oznacza rézne manife-
stacje kultyczne o charakterze prywatnym i wspolno-
towym, ktore w ramach wiary chrzescijanskiej sg
przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii, lecz

w formach wywodzgcych sie z ducha poszczegdlnych

narodow lub grup spotecznych i kultury”?°.

89 Tamze,s. 96-97.
90 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow,
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Z kolei o. Dariusz Kowalczyk sj zauwaza:

Nieprawdg jest tez, ze poboznos¢ ludowa jest z defini-
cji ptytka, czysto emocjonalna. Egzystencjalnej gtebi
wiary naszych mam i bab¢ mogtby pozazdrosci¢ nieje-
den uczony teolog. Cho¢ z drugiej strony jest prawda,
ze niektore formy ludowej religijnosci sg nie tylko
watpliwe, ale po prostu szkodliwe, pomieszane z ma-
gig i zabobonami. Poboznos¢ ludowa stusznie odroz-
niana jest od liturgii, ale przeciez na przyktad msza
swieta moze zawiera¢ w sobie wiele elementow »ludo-
wych«. Uogolniajgc, mozna by powiedzie¢, ze rdzne
przejawy poboznos$ci ludowej - nabozenstwa, piel-
grzymki, zwyczaje, modlitwy, piesni i tanice — Kosciot
uwaza za skarb, z ktorego warto czerpac, ale ktory

powinien by¢ nieustannie oczyszczany z niechrzesci-

janskich naleciatosci i pogtebiany®'.

Odnoszgc sie do realiow miejskich gornoslaskich, trzeba
zaznaczy¢, i to nader wyraznie, Ze owe zachowania za-

bobonne, demonologia, tradycyjne wierzenia i magia tez

wystepowaty.

Oponenci podkreslajg rowniez, ze obecnos¢ tzw. swietych
obrazow w zasadzie jest czesto przejawem postawy, w kto-

rej dominuje jaki$ nieomal kult obrazow; swoista forma

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania, .
Zrodto: http://ordo.pallotyni.pl/index.php/dokumenty-o-litur-
gii/dyrektorium-o-poboznosci-ludowej [dostep: 10.11.2020].
Obszerne fragmenty wystgpienia o. prof. Jacka Salija op dostep-
ne w: https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2013/
Przewodnik-Katolicki-12-2013/Archidiecezja-Gnieznienska/
Ojciec-Salij-o-ludowej-poboznosci [dostep: 10.11.2020].

91  D. Kowalczyk SJ, Poboznos¢ ludowa..., dz. cyt.

postaw nasyconych zachowaniami przesagdnymi, magicz-
nymi. Tymczasem ich obecno$¢ byta w lokalnej tradycji
plebejsko-miejskiej przejawem poboznosci®2. Nakaz obec-
nosci oleodrukéw miat charakter imperatywu moralno-
-religijnego, ale tez kulturowego. W tym szczegdolnym
przywigzaniu i szacunku do swietych wyobrazen nie
wyrazat sie jednak jakikolwiek, co niekiedy bywa przez
badaczy podnoszone, kult obrazéw. W tradycyjnej religij-
nosci $laskiej ludnosci rodzimej byt to przede wszystkim
sposob zblizania sie do sacrum. Jest to zatem postawa,

o ktorej juz w 426 roku pisat sw. Cyryl z Aleksandrii:

Jesli sporzgdzamy obrazy poboznych ludzi, to przeciez
nie w tym celu, zeby ich uwielbia¢ jako bogow, ale
zeby, patrzac na nich, pobudzac¢ sie do wspotzawod-
nictwa z nimi. Natomiast obrazy Chrystusa sporzg-

dzamy w tym celu, azeby dusze naszg pobudza¢ do

mitowania Go®3.

W tym zakresie nic sie nie zmienito do naszych czasow.
Wszak w interesujgcym eseju Miejsce swigtych obrazow
w naszej drodze do Boga o. prof. Jacek Salij op pisze:

Tradycyjna nauke Kosciota na temat kultu $wietych
obrazow Jan Pawel 11 [...] streszcza nastepujaco: »So-
bor Nicejski 11 uroczyscie potwierdzit tradycyjne
rozgraniczenie pomiedzy »prawdziwg adoracjg«, ktora

»wedtug naszej wiary odnosi sie wytgcznie do boskiej

92  Zob. H. Gerlich, Oleodruk - rzecz swigta, Katowice 2007.

93  Cyryl Aleksandryjski, Objasnienia Psalmow. Cyt. za: J. Sawicki,
Odrobiona lekcja Weroniki. Zrodto: https://adonai.pl/rozwaza-
nia/?id=113 [dostep: 10.11.2020].
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natury«, a »oddawaniem czci«, ktore dotyczy obrazow,
»bowiem ten, kto pada na twarz przed obrazem, pada
na twarz przed osobg, ktorg obraz ten wyobraza«.
Powyzszg nauke glosit juz sw. Bazyli, ktory w roku 375
napisatl, ze »cze§¢ oddawana obrazom dotyczy Osoby,

ktdrg obraz przedstawia« (O Duchu Swietym 18,45)«%4.

Obecnos¢ wierzen, demonologii, zachowan magicznych
czy przesagdow, nawet nasycenie domostw dewocjonalia-
mi, utomnie interpretowanymi - uwzgledniajgc realia
miejskie i zatrudnienie w przemysle - czesto wywotuje
pytania, dlaczego tego typu zjawiska w ogole wystepowa-
ly. Odpowiedz, i to w kategoriach uniwersalnych - co
potwierdzajg takze badania w realiach gornoslaskich -
najlepiej zdaje sie wyjasnia¢ komentarz do mysli Her-
mana Bausingera, ktorej autor, Gerard Kloska, pisze

w odniesieniu do spoteczenstwa zwigzanego

z przemystem:

Swiatem techniki rzadzi racjonalizm [podkr. M.G.G.],
gdy tymczasem ludowos¢ swe istotniejsze impulsy
czerpie z irracjonalizmu. Nalezy jednak zdecydowanie
odroznic technike samg w sobie, ktorej struktura jest
racjonalna, i szerzej rozumiany swiat techniki, ktory
nie wyklucza momentow irracjonalnych i magicznych.
Minimum umiejetnosci cztowieka potrzebnych mu do
obstugiwania maszyny tworzy racjonalny fragment

jego swiadomosci, ale poza nim rozwijajg sie formy

irracjonalnego i magicznego myslenia®®.

94 . Salij op, Miejsce swigtych obrazow w naszej drodze do Boga,
[w:] Tegoz, Poszukiwania w wierze, Poznan 1991, s. 237.
95  G. Kloska, Etnografia spoteczenstwa przemystowego w ujeciu

Charakter naszej pracy wymaga, aby odwotujgc sie do
kwestii metodologicznych i ustalen empirycznych, przy-
wotywac opinie choc¢by kilku innych badaczy. Tak wiec
warto w tym momencie przywota¢ wypowiedz Edwarda

Pietraszka, ktory pisat:

Chtopska kultura tradycyjna trwata jako zwarty
system u nas do drugiej potowy xi1x w., a w niekto-
rych regionach zachowata sie jeszcze mocno do

1 wojny swiatowej [...]. W sferze kultury robotniczej
takze mozemy wyrdzni¢ taka epoke, ktora mozna
nazwac tradycyjng. Dawna kultura chtopska byta
kulturg stanowg, a we wezesnej fazie kapitalizmu
rowniez klasa robotnicza miata cechy odrebnego

stanu®®.

Te szczego6lng prawidtowos¢ wyraznie mozna zauwazy¢
w odniesieniu do realiow gornoslgskich - zwtaszcza tych
dawnych: lat miedzywojnia, a nawet lat 60. ubiegltego
wieku. Mimo gwattownego rozwoju przemystu wiele
elementow owej tradycyjnej kultury zachowato sie nader
silnie w poczgtkach xx wieku, a dodatkowo afirmacyjny
stosunek do dziedzictwa sprawiat, iz nawet w latach
miedzywojnia zachowywano wiele elementow tej weze-

sniejszej kultury.

Trzeba jednak pamietac, ze zbyt proste uwzglednianie
modelu interpretacyjnego etnografii w przypadku badan
kultury robotniczej, takze jej wariantu tradycyjnego,

moze prowadzi¢ do wielu uproszczen, nawet falsyfikacji.

Hermana Bausingera, ,Lud” 1969, t. 53, s. 308-309.
96 E.Pietraszek, Etnograficzne badania kultury robotniczej, ,1.6dzkie
Studia Etnograficzne” 1973, t. 15, s. 69.
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Ma to szczegolne znaczenie w odniesieniu do interesujg-
cych nas kwestii religijnosci typu ludowego. Ponownie

warto przywota¢ etnografa Gerarda Kloske:

Na co dzien bardziej jestesmy do techniki przyzwycza-
jeni, nizli j3 rozumiemy. W momencie zaktdcen, kto-
rych przyczyn nie jesteSmy najczesciej Swiadomi,
otwierajg sie mozliwo$ci magicznego myslenia [...].
Nie tylko jednak w zakloceniach, w dziataniu urzg-
dzen nalezy upatrywac zrodet magicznego myslenia.
Logiczny $wiat techniki wymaga czynnika kompensa-
cyjnego, upraszczajacego, przeciwstawiajgcego precy-

zyjnemu i racjonalnemu mysleniu swoistg prymityw-

nos¢ i irracjonalno$¢®.

W tym konteks$cie nalezy jednak mowi¢ o pewnych prze-
kazywanych z pokolenia na pokolenie reakcjach, a takze
o pewnych ,dyspozycjach psychicznych”, od ktorych
jednostka i zbiorowos¢ byty uzaleznione. Wszystko to
sprawia, ze panujgcy system kulturowy wymaga logicznej
interpretacji, a przede wszystkim wstuchiwania sie

w wypowiedzi badanych, to znaczy nosicieli danej kultu-
ry; w tym przypadku gornoslgskiej. Trzeba tez zwrdcic¢
uwage, iz juz banalna, powtarzalna codziennos¢ ksztatto-
wata osobowos¢ i zachowania cztonkow tradycyjnych
spotecznosci. I dlatego warto odwotac¢ sie do wypowiedzi,
ktorg sformutowat w odniesieniu do dnia codziennego

Cladue Javeau:

| Spoteczenstwo to system narzuconych dominacji

97  G.Kloska, Etnografia spoteczenstwa przemystowego..., dz. cyt.,
s. 308.

ustanawianych ciggle hierarchii tworzgcych sie po-
przez rozne rodzaje dziatania spotecznego, rownie
dobrze indywidualnego, co zbiorowego. Codzienne
zycie kazdego z nas jest naznaczone naszymi dziata-
niami, w ktorych wysterujemy z réoznych pozycji spo-
tecznych, zaleznych od pozycji naszych aktualnych

partnerow®8,

Sprawa zachowan, reakcji i sposobu myslenia swoiscie
komplikuje sie w odniesieniu do sfery zycia religijnego.

I to zaréwno w przypadku wspomnianego zycia codzien-
nego, jak i wyraznie zrytualizowanych dziatan, ktore
dotyczg sfery zachowan zwigzanej z momentami przeto-
mowymi w zyciu jednostki, jak i tym bardziej w odniesie-
niu do swietowania roku koscielnego. W tej ostatniej
sferze zachowania ludzkie normujg i reguluja praktyki
religijne - zardbwno obowigzkowe, jak i nadobowigzkowe.
Pamietajmy jednak, ze tradycyjnie obrosty one licznymi
zachowaniami zrytualizowanymi. Z kolei te otaczajg tez
opowiesci, podania, teksty hagiograficzne, dalej samo-
rodne piesni - a zatem bogate tradycje folklorystyczne.
W ten sposob dochodzi tez do swoistego zderzenia tego,
co jest rezultatem pewnego kanonu zachowan, ale tez

i pojawiajgcej sie potrzeby reakeji spontanicznych. One
jednak zgodnie z tradycjg byty ograniczone, bo obowigzu-
jacy byt pewien rygor myslenia i zachowan. Do tego
dochodzito rowniez okreslone pojmowanie swiata.

W tym przejawiata sie rozbudowana - bogata w rozne

skojarzenia - folkloryzacja religii. W tym procesie

98  C.Javeau, La paradigme de l'acteaur et la socilogie de la quotidien-
ne: elargissement du chaps sociologique retrecissement du troisie-
me. Etat comtien?
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mieszato sie ustawicznie to, co doktrynalnie oczywiste,

z tym, co bylo probg kulturowej interpretacji, odzwiercie-
dlato lokalng tradycje. W efekcie nie ulegato watpliwosci,
ze ,Jezus, Matka Boska, wiadomo, sg tam w Niebie"??, bo
tego nauczano na religii w kosciele. Zarazem oczywiste
byto, ze Pan Jezus i Matka Boska przebywali czesto

w konkretnych realiach gornoslgskich. Ale ,tak to byto
downij, przed tom piyrszom wojnom $wiatowom [...]"°°".
Ponadto istniat i Diabet. To oczywiscie gtowny antagoni-
sta Boga, i to wlasnie on najczesciej wkraczat w lokalne
realia, a jeszcze bardziej ,,aktywni” byli jego studzy - we-
dle okreslen naukowych , istoty pétdemoniczne”'. Swiat
byt zatem polem konfrontacji miedzy dominujgcym
Dobrem i epizodycznym Ztem. To epizodyczne Zto byto
jednak ucigzliwe. Wywotywato udreki, bol, ale tez roz-
paczliwe pytania i rozterki. Pamietac¢ jednak tez nalezy,
ze owo Zto wynikato tylko z tego, ze aktywizowat je czto-
wiek i zbiorowos¢. Stad wojny byty interpretowane jako
swoisty dopust Bozy, ale z drugiej strony ich realnymi
sprawcami byli ludzie. Tak samo w realnej przestrzeni
danej spotecznosci robotniczej Zto nie byto - albo byto
tylko sporadycznie - efektem aktywnosci Szatana, ale
ztowrogiej Bogu dziatalnosci ludzi. Pamietajmy jednak

0 pewnym zastrzezeniu wyrazonym przez badacza:

Nierzadko w literaturze terminy »tradycyjny swiato-
poglad« i »religijnosé¢ ludowa« funkejonujg obok

99 2009, m-1929.

100 2009, m-1934.

101 Zob. np. M.G. Gerlich, Strachy, Tradycyjne wierzenia $lgskie. Swiat
nadzmystowy a Zycie codzienne, praca i obrzed, Wroctaw —
Warszawa, 1992.

siebie. Pierwszy jest z reguly pojmowany nieco szerzej
- jako ogolny stosunek do swiata, do natury, do spo-
tecznosci ludzkich i do cztowieka; drugi z reguty
opisuje swiatopoglad i dziatania uksztattowane

konfesyjnie'2,

O tym nalezy pamieta¢ przy analizowaniu interesujgcego

nas zjawiska.

Ponadto mie¢ na uwadze trzeba jeszcze jedno. Otoz zgo-

dzi¢ sie trzeba z poglagdem T. Szawiala, iz w tych realiach:

Bycie religijnym nie ogranicza sie do sfery tego, co
religijne, upraszczajac, do sfery sacrum i Kosciota.
Religijnos¢ nie ma charakteru dziedzinowego. Prze-
ciez to nie jest tak, ze jest sie religijnym w rodzinie,
ale nie w pracy, czy, dajmy na to, w niedzielg, ale juz
nie w poniedzialek. Religijna perspektywa jest uni-
wersalna w sensie pewnego sposobu bycia, rozumie-
nia. Dla osoby wierzacej wiara to okulary, ktorych sie
nie zdejmuje (dopiero utrata wiary jest tu »zdjeciem«
okularow). Jezeli patrze przez okulary, to wszystko

i zawsze widze przez okulary. W pewnym sensie
pozostaje sie tym, kim sie bylo; bycie religijnym nie
polega na jakiej$ substancjalnej (rzeczowej)

zmianie'°3,

102 A. Niedzwiedz, Od religijnosci ludowej do religijnosci przezywane;j,
[w:] Kultura ludowa. Teorie - praktyki - polityki, red. B. Fatyga,

R. Michalski, Warszawa 2014, s. 327-338.

103 T. Szawiel, Religijnos¢ ludowa: perspektywy spojrzenia, ,,Znak”
2008, nr 3 (634). Zrédto: http://www.miesiecznik.znak.com.
pl/6342008tadeusz-szawielreligijnosc-ludowa-perspektywy-
-spojrzenia/ [dostep: 10.11.2020].
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W tym kontekscie odwotajmy sie jeszcze do jednej wypo-
wiedzi dotyczgcej realiow wiejskich, ale ktora rowniez,
o dziwo, ma zastosowanie do opisu interesujgcej nas

rzeczywistosci kulturowej. Oto Wincenty Witos pisat:

Caly swiat ze wszystkim, co sie na nim znajduje,
dzielono na dwie czesci, na krolestwo dobrego i ztego.
W krolestwie dobrego rzadzit Pan Bog, w krolestwie
ztego rozpierat sie Szatan niepodzielnie. Wierzono tez
w jego niestychang site, ktora moze Bogu zniszczy¢

najlepsze zamysly i urzadzenia'.

Tak samo byto w analizowanej przestrzeni, a bywato
i w latach 70. xx wieku.

»NASZA WIARA U NOS JEST PRAWDZIWO...” -
I SW. JAN PAWEL II

W Katechizmie KosSciota Katolickiego stwierdza sie:

Religijnos¢ ludowa w swej istocie jest zbiorem warto-
sci odpowiadajgcych w duchu madrosci chrzescijan-
skiej na podstawowe pytania egzystencjalne. Zdrowy
katolicki zmyst ludu odznacza sie zdolnos$cia tworzenia
syntezy egzystencjalnej. W ten sposob dochodzi do
tworezego potaczenia elementu Boskiego i ludzkiego,
Chrystusa i Maryi, ducha i ciata, wspolnoty i instytucji,
osoby i spotecznosci, wiary i ojczyzny, rozumu i uczu-

cia. Madros¢ ta jest rodzajem humanizmu chrzescijan-

skiego, ktory podkresla z mocg godnos¢ kazdej osoby

104 W. Witos, Moje wspomnienia, Warszawa 1978, s. 85.

jako dziecka Bozego, odbudowuje podstawowe brater-
stwo, uczy spotkania z naturg i zrozumienia, czym jest
praca, daje motywacje zycia w radosci i pogodzie du-
cha, nawet wsrod trudow zycia. Madrosc¢ ta jest dla
ludu podstawg rozeznania, ewangelicznym instynk-
tem, ktory pozwala spontanicznie ocenic, kiedy Ewan-

gelia zajmuje w Kosciele pierwsze miejsce, a kiedy

zanika jej tre$¢ i zagluszajg jg inne sprawy'°®,

Natomiast w przywotywanym juz dokumencie, rzymskim
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wska-
zania Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakra-

mentow, stwierdza sie z Kkolei:

[...] trescig religijnosci ludowej jest rzeczywisto$é
uniwersalna. W sercu kazdej osoby, jak rowniez w kul-
turze kazdego narodu i poszczegdlnych wspolnot'©®
zawsze jest obecny wymiar religijny. Kazdy bowiem
narod dazy do wyrazenia catkowitej i jednoznacznej

transcendencji oraz pojecia natury, spotecznosci

i historii przez srodki kultyczne [...]"97.

Natomiast poza religijnoscig ludowa stykamy sie rowniez
z interesujacym nas zjawiskiem poboznosci ludowej. We

wspomnianym Dyrektorium... to:

rozne ,manifestacje kultyczne o charakterze prywat-

nym lub wspolnotowym, ktore w ramach wiary

105 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, nr 1676, s. 396.

106 Przyktadem moze by¢ dziedzictwo i tradycja regionalna, w czym
miesci sie interesujgcy przypadek gornoslaski.

107 Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wskazania,
Poznan 2003, nr 10.
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chrzescijanskiej sg przewaznie wyrazane nie na spo-
sob liturgii, lecz w formach wywodzacych sie z ducha
poszczegolnych narodow lub grup spotecznych i ich
kultury”108,

Ksigdz Helmut Jan Sobeczko, komentujgc to zjawisko

i jego przejawy, pisze miedzy innymi:

Jakie jeszcze formy zaliczamy do poboznosci ludowe;j?
Oproécz nabozenstw nalezg do nich te formy, ktore
sg zwigzane z poszczegolnymi sakramentami oraz
okresami i $wietami roku liturgicznego [...]. Swoje
formy poboznosci majg swieta i obchody maryjne;
modlitwy [...] Aniot Panski, Rdzaniec, litanie, symbole

maryjne [...]'°°.

Jakze skomplikowane sg to zagadnienia. Mozna je zrozu-
mie¢, idgc przyktadowo tropem analiz Magdaleny Zow-
czak, ktora szuka ludowych sposobow pojmowania Bi-
blii"°. A jak jest zatem ze wspoétezesnym stanowiskiem co
do religijnosci ludowej? Koncentruje sie tu gtownie na
pozytywnym waloryzowaniu ,religijnosci ludowej” czy
»=poboznosci ludowej”. Dodajmy jeszcze, ze jedna z mysli
Jana Pawta 11 znalazta sie w oficjalnym dokumencie
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii. Zasady i wska-
zania (opracowanym przez Kongregacje ds. Kultu Bozego

i Dyscypliny Sakramentow, a zatwierdzonym przez Ojca

108 Tamze, nr 9.

109 H.J. Sobeczko, Liturgia - poboznos¢ ludowa - folklor religijny, [w:]
Poboznos¢ ludowa w 2yciu liturgiczno-religijnym i w kulturze,
red. ks. R. Pierskala, T. Smolinska, Opole 2004, s. 11.

110 M. Zoweczak, Biblia ludowa. Interpretacje wqtkow biblijnych
w kulturze ludowej, Wroctaw 2000.

Swietego 14 grudnia 2001 roku) i sformutowana jest
nastepujaco:

Nie mozna owej poboznosci ludowej lekcewazy¢, ani
traktowac jej z obojetnoscig czy pogarda, jest ona
bowiem bogata w réznorakie wartosci i juz sama

w sobie wyraza zatem takze religijne nastawienie
wobec Boga. Jednak pobozno$c¢ ta stale potrzebuje
ewangelizacji, aby wiara, ktorg wyraza, stawata sie
wcigz bardziej dojrzata i autentyczna. Zaré6wno roz-
maite nabozenstwa ludu chrzescijanskiego, jak tez
inne formy poboznosci sg pozgdane i godne zalece-
nia, pod warunkiem ze nie bedg zastepowane ani nie
bedg mieszane z nabozenstwami liturgicznymi. Au-
tentyczne duszpasterstwo liturgiczne potrafi sie
oprze¢ na bogactwie ludowej poboznosci, oczyszczaé

ja i poprowadzi¢ ku liturgii jako dar ofiarny réznych
111

narodow™.

ZAKONCZENIE

Nosicielem i realizatorem owych interesujacych nas
zachowan bytla tutejsza, gornoslaska, rodzina robotni-
cza, w tym gornicza, o ktorej wielokrotnie w kategoriach
socjologicznych pisata Wanda Mrozek"?, a takze inni,

za$ w zakresie obyczaju, obrzedowosci i zwyczajowosci

111 Por. Jan Pawet II, Przemoéwienie do uczestnikow Konferencji
Biskupow Abruzji i Molise podczas wizyty ,ad limina” (24 kwietnia
1986), 3-7: AAS 78 (1986), ss. 1140-1143. Zrodto: https://liturgia.
wiara.pl/doc/420394.List-Apostolski-Vicesimus-Quintus-An-
nus/8 [dostep: 10.11.2020].

112 Zob. np. W. Mrozek, Rodzina gornicza..., dz. cyt.; Tez: Problemy
socjologiczne wojewddztwa katowickiego, Katowice 1972.
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- etnologowie, do ktorych prac wielokrotnie sie odwoty-
wali$my. W rodzinie gornoslagskiej, cho¢ w dobie po-
przedniego ustroju ulegta daleko idgcym przeobraze-
niom, przetrwaly jednak pozostatosci klasycznej,
tradycyjnej rodziny - chyba najsilniej w przypadku
rodziny gorniczej: rodziny zhierarchizowanej, czesto
wielopokoleniowej, rodziny o dominujacej pozyc;ji i roli
mezczyzny, ktorej zycie, rytm i specyfika byty uzaleznio-
ne od jego pracy w kopalni. Byla to rodzina silnie zako-
rzeniona w tradycji, a te zachowania byty mocno uzalez-
nione od pewnych usankcjonowanych tradycja
zachowan, ktore z kolei byty funkejg panujgcego syste-
mu aksjonormatywnego, systemu intensywnie przepojo-
nego chrzescijanskim, katolickim pojmowaniem swiata.
Znajdowato to swoje odzwierciedlenie w lokalnym
folklorze, w tekstach, ktore sg szczegolnym dla nas
zrodlem. Dlaczego? Bo sg wytworem lokalnej tradycji,

a takze:

— tekstami wyjatkowymi, ze wzgledu na to, ze s3 au-
tentycznymi, samorodnymi wytworami tradycyjnej
gornoslaskiej kultury plebejsko-miejskiej, w tym
dominujgcej kultury grupy gorniczej;

— swoistymi dokumentami z epoki;

— trwalymi, cho¢ zawartymi w przekazie oralnym
(a nastepnie zapisanymi przez amatoréw lub wyspe-
cjalizowanych badaczy) tekstami funkcjonujgcymi
i,,obstugujagcymi” dawne spotecznosci gornicze;

— tekstami, ktore wskutek braku innych zapisow majg
szczegolng wartos¢ dokumentacyjng;

— tekstami relacjonujgcymi subiektywny i potoczny
sposob myslenia gornikow oraz ich rodzin o §wiecie;

relacjonujgcymi panujgcy system moralny, sposob

pojmowania i komentowania swiata, w tym orbis
interior;

— najbardziej wiarygodnymi tekstami relacjonujgcymi
kwestie gornictwa i catej zwigzanej z nim otoczki
spotecznej oraz kulturowej; tekstami waznymi, bo
reprezentujgcymi opisy swiata ,,od wewnatrz” przez

samych nosicieli tradycji gorniczej.

Przedstawiony sposob rozumienia interesujgcego nas
problemu jest probg uchwycenia - jak to okreslajg bada-
ni - ,prawdziwej naszej religii, naszej wiary w Pana
Boga, naszej wiary jak zy¢”. Ten namyst legt tez w konse-
kwencji u podtoza moich dociekan zawartych w mojej
pracy doktorskiej napisanej w 1980 roku. W konsekwen-
cji zadecydowato to o wyborze okreslonej opcji metodo-
logicznej, a takze o doborze okreslonej literatury teore-
tycznej i empirycznej. Istotne znaczenie miaty w tym
zakresie takze wyktady z zakresu etnografii slgskiej
realizowane przez znakomitg jej znawczynie, to jest
prof. Dorote Simonides. Chodzi tu miedzy innymi

o mysl, ktora podaje za swoimi notatkami z jej

wyktadow:

Jak jesteScie w terenie i rozmawiacie z ludzmi, to
musicie przede wszystkim ich stucha¢, stucha¢. Tego
wszystkiego, co méwig, bo w tym jest zawarte wszyst-
ko. Ich mysli, przemyslenia, sposob widzenia swiata

i ludzi, w tym sg ich doswiadczenia, przezycia [...]. Oni
tez mOwig o tym, co jest najwazniejsze, a to jest poste-
powanie zgodne z tym co jest Dobre, a co Zte [...].

A tego uczy wiara™s,

113 Zapis z notacji z 1973. Wyktady na Uniwersytecie Wroctawskim.

ROZDZIAL | ROZDZIAL 11 ROZDZIAL 11

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL |

32/185

SPIS TRESCI

W efekcie tego rodzaju podejscia uzyskujemy ow panujg-
cy wsrdd ludnosci gornoslaskiej poglad dotyczacy wiary,
jednostki i zbiorowosci, koniecznych do spelnienia naka-
zOw i obowigzkow. Takze pamietania, jak zy¢, wedle
jakich regut - czego uczyli przodkowie, a w realiach
terazniejszos$ci ludzie starsi. Warto w tym miejscu, anali-
zujgc przeciez omawiany typ kultury, przytoczy¢ stowa
sw. Jana Pawla 11, ktory pisatl o szczegolnym aspekcie
prawa i znaczeniu pamieci, tej w rozumieniu

uniwersalnym:

Chrystus znat [...] prawo pamieci i w momencie klu-
czowym swego postannictwa do niego sie odwotat.
Kiedy ustanawiat Eucharystie podczas Ostatniej Wie-
czerzy, powiedzial: »To czyncie na mojg pamigtke«
(Hoc facite in meam commemorationem, Lk 22, 19).

Pamigtka mowi o pamieci. Tak wiec Kosciot jest po-

niekad zywg pamieciq Chrystusa [...]".

Jest nig w kazdym elemencie Jego ziemskiej biografii
i form ich upamietniania. I to jest nader wyrazne w ana-
lizowanej zbiorowosci regionalnej. I w poczatkach xx
wieku, i w latach miedzywojnia, i latach wojny, i w dobie

realnego socjalizmu.

114 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigcleci,
Krakow 2005, s.149.
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ROZDZIAL I

Postawy religijne w perspekcywie aktow banalnej,

powtarzalnej codziennosci

WPROWADZENIE

Rozwazania tego rozdziatu skoncentrujemy na ukazaniu -
w realiach interesujgcych na slgskich srodowisk
plebejsko-miejskich - specyfiki zycia codziennego. Kon-
kretnie: zycia znamiennego dla srodowisk gorniczych.
Dlaczego? Bo tylko te srodowiska wytworzyty w kontek-
scie dnia codziennego bogate i zarazem charakterystycz-
ne - typowe dla siebie - zachowania kulturowe. Zachowa-
nia, ktore byly swoiscie obowigzkowe, nakazane tradycja.
Rezultatem tego procesu byto wyksztatcenie sie swo-
istych wzorow kulturowych.

Konkretnie w perspektywie codziennosci interesowac
nas beda gtownie rdzne przejawy kultury religijnej,

w tym sposoby pojmowania sacrum, utrwalone formy
praktyk, przezycia typu religijnego. Nadto zwigzany z tym
zjawiskiem folklor - przyktadowo piesni, tzw. modlitew-
ki, a takze folkloryzowane opowiesci hagiograficzne.

Jak z kolei pojmowac ,,zycie codzienne”? Funkcjonujgc
w jego realiach, bedgc w nim zanurzonym, podlegajgc
prawom jego banalnosci, z reguly nie zastanawiamy sie
nad jego istotg i sensem; nie zastanawiamy sie, bo ta
rzeczywistos¢ jest nam dana i jg bezrefleksyjnie tworzy-

my. Wyjasniajac pojmowanie tego fragmentu naszej

egzystencji, przywotajmy - jak zwykle w naszych czasach -
przekaz internetowy, bo te przekazy sg dla nas najlatwiej
dostepne i tym samym determinujg naszg wiedze potocz-

ng. I tak w zwigzku z tym w Internecie czytamy:

Zycie codzienne, codzienne lub rutynowe obejmuje
sposoby, w jakie ludzie zazwyczaj dziatajg, mysla
i czujg sie na co dzien. Zycie codzienne mozna opisa¢

jako codzienne, rutynowe, naturalne, nawykowe lub

normalne™>.

Natomiast w kategoriach scentycznych dodajmy za Elz-
bietg Tarkowska:

To, co codzienne, utozsamiane jest z tym, co zwykte,
powszechne, powtarzalne, rutynowe, typowe, zwycza-
jowo przyjete, normalne, a wiec swojskie i oczywiste.
Owo »codzienne« przeciwstawiane bywa takim ce-
chom, jak: odswietne, wyjatkowe, niezwykte, przypad-
kowe, rzadkie, inne, obce. W tych charakterystykach
uwzglednione sg juz wybrane elementy temporalne,

odnoszgce sie w jakis sposob do zjawisk czasu, a mia-

nowicie powtarzalnos¢, rutyna, trwatos¢, zwyczaj.

115 Everyday life. Zroédto: https://enwikipedia.org/wiki/Everyday_
life [dostep: 10.11.2020]. Thum. wtasne.
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Wsparte mocno na przesziosci, okreslenia te odsyltaja
do trwajgcej ciggle terazniejszosci. Trwalos¢ codzien-
nosci, to trwatosc¢ i powtarzalnos¢ terazniejszosci;

jakkolwiek mocno oparte na przesztosci, zycie co-

dzienne jest domeng terazniejszosci’®.

I w tym zawiera sie fenomen naszego zycia w zasygnali-
zowanej sferze. Aby przyblizy¢ te sfere badanej rzeczywi-
stosci, odwotajmy sie jeszcze do wypowiedzi Piotra
Sztompki, ktora bedzie tez pomocna w zrozumieniu
pewnych aspektow relacjonowanej rzeczywistosci i to

w zasygnalizowanym uktadzie czasowym. Socjolog ow

pisze:

Zycie codzienne to zawsze zycie z innymi i w obecno-
sci innych, a zatem codzienno$¢ dzieje sig, rozgrywa
sie zawsze w towarzystwie innych; zycie codzienne to
splot zdarzen, ktore nieustannie sie powtarzajg (cy-
klicznie, rytmicznie, rutynowo - dzien w dzien, ty-
dzien w tydzien, miesigc w miesige, rok w rok); zycie
codzienne przybiera najczesciej formy rytualne, ktore
sq wykonywane zgodnie z wpojonym i bezrefleksyjnie
realizowanym scenariuszem zdominowanym przez
nawyKi; zycie codzienne postuguje sie naszg cielesno-
scig, angazujgc wszystkie nasze emocje; zycie codzien-
ne zawsze ulokowane jest w okreslonej przestrzeni,
toczy sie w roznych miejscach - w szkole, w domu, na
ulicy - co w konsekwencji determinuje jego tresé

i charakter; epizody zycia codziennego zwykle maja

okreslong trwatos¢, wytyczone ramy czasowe —

116 E. Tarkowska, Czas w Zyciu Polakow, Warszawa 1992, s.68-69.

krotsze lub diuzsze i z tego wzgledu wszystkie niosg
rozmaite konsekwencje; zycie codzienne zwykle ma
charakter bezrefleksyjny, niemalze automatyczny;

a ponadto cechuje sie spontanicznoscig’.

W kontekscie tego typu badan pamietac¢ trzeba o zastrze-
zeniu, ktore sformutowat James Clifford, ze ,Ja badacza”
musi by¢ tak usytuowane, by umiejetnie ,mediowac
pomiedzy sprzecznymi swiatami znaczen "8, I jeszcze
jedno. Ot6z w kontekscie codziennosci trzeba tez zazna-
czy¢ kategorie czasu, a czas jest pojeciem i fizycznym,

i filozoficznym, ale jest tez kategorig kulturowg™®. Stad
w tym momencie przedstawmy pewien typowy dla lokal-
nej kultury poglad:

Taki nasz slonski dziyn to jest od rana do wieczora.
Tak jak wszyndzie [...]. No w naszych rodzinach byto
tak, ze caty dtugi dziyn wszystko byto pouktadane

i kozdy wiedzial, co mo robi¢, i jak, bo trzeba byto

dowa¢ przez to szacunek [...] 12°.

W tym stwierdzeniu koncowym pojawia sie wyrazne
nawigzanie do obowigzujgcych i przestrzeganych, usank-

cjonowanych kulturowo wzorow zachowan. A one mogty

117 P Sztompka, Zycie codzienne - temat najnowszej socjologii,

[w:] P. Sztompka, red. M. Bogunia-Borowska, Socjologia
codziennosci, Krakdw 2008, s.24-30.

118 J. Clifford, O etnograficznej autokreacji: Conrad i Malinowski,
przet. M. Krupa, [w:] Postmodernizm, red. R. Nycz, Krakow 1996,
S.268.

119 W. Muszynski, Syndrom braku czasu we wspdtczesnym spoteczen-
stwie, [w:] Nowy wspaniaty $wiat? Moda, konsumpcja i rozrywka
jako nowe style 2ycia, red. W. Muszynski, Torun 2009, s. 7.

120 1977, m-1982.
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by¢ tylko takie, jakie nakazywata tradycja. Na ich strazy
staty sankcje kontroli: i rodzinnej, i sgsiedzkiej, a takze

te, ktore pojawiaty sie w miejscu pracy.

CHLOP WYCHODZI, MY ZOSTAJEMY.
MOMENT PRZELOMOWY

Rozpocznijmy nasz wywod od przytoczenia kolejnej
typowej wypowiedzi o codziennosci - tej, ktora w odnie-
sieniu do rodzin gorniczych charakteryzowata sie tym,

jak to mowiono:

[...] W rodzinie, w doma, zawsze woniato gornic-
twem, wonglem. Bo przeca dzieki tymu czornymu
byta robota i zycie, a jak roboty na grubie nie byto,
abo byty »niedziele« czy »turnusy«'!, to zaczynata
sie biyda [...]. Wszystko zalezato od chtopa, jemu
wszystko byto przeznaczone [...]. No dzien sie zaczy-
not od takiego westchnienio do Jezusa, Maryjy, od
modliwy, co jom robita kobieta, Zona i tyz matka,
potym chtop jak wstot; tak juz byto caty bozy

dziyn [...]"?2.

Ten poranny czas to obowigzkowe, wezesniejsze budzenie
sie kobiety, a potem ,,rychtowanie chtopa do roboty”, czyli
tez przygotowanie positku, przygotowanie w menazce

kawy. Ale tez obowigzek przygotowania porannego posit-

ku, ktory mezezyzna musiat zjes¢ w domu.

121 Nazwy dni oznaczajgcych przymusowe okresy przestojow
W pracy.
122 1984, m-1889.

Budzenie strudzonego to - jak mowiono - byt prawdziwy
ceremoniat, bo ,,chtopu sie wsta¢ nie chciato, a musiat”.

Iustrowaty ten moment piesni w rodzaju:

Chiopecku ztoty
Wston do roboty
Wston do roboty

Bo juz czas na ,Kleofas'3.

Niekiedy, juz po spozyciu $niadania, przed wyjsciem
budzono dzieci, aby sie z ojcem pozegnaty, bo, jak mowio-
no: ,Przeca mogty tojca ostatni roz widzie¢”'?4. Potem
nastepowata niezwykta chwila, powtarzajaca sie kazdego
dnia, swoiscie juz powszednia, ale zarazem wyjgtkowa. To
moment wychodzenie gornika z domu ,,na szychta, na
gruba”. Od tego momentu dzien gornika to kolejno po
sobie nastepujgce sceny, zwigzane z pewnymi zachowa-
niami, w tym interesujacymi nas zachowaniami

religijnymi.

Moment wychodzenia gornika z domu na szychte, czyli
wychodzenia z bezpiecznej przestrzeni - absolutnie
bezpiecznej, bo domowej - byt wazny w kategoriach danej
jednostki i rodziny. Dlatego tez znajdowat odzwierciedle-
nie w bogatych piesniach gorniczych. Dokumentujg to
dwa charakterystyczne przyktady. Oto pierwszy z nich:

A gdy rano bije pie¢,
Gornik sie ubiera,

123 1985, m-1929.

124 Wyrazenie spotykane bardzo szeroko w spotecznosciach gorni-
czych, majace zresztg swoje uzasadnienie w zwigzku z realnymi
zagrozeniami na kopalniach.
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Zona mu chleb gotuje i drzwi otwiera.
Niech cie Pan B6g zono ma,

Zachowa w opiece,

Dbaj o nasze obejscie

I 0 nasze dzieci.

Idzze z Bogiem mezu maj,

Spieszze ku szybowi,

Tam tadowacz z wozakiem

Czekajg gotowi'?>,

Ow niezwykty, wyraznie przelomowy, ale takze symbo-
liczny moment znajduje swoje odzwierciedlenie w jednej

ze zwrotek stynnego Westchnienia robotnika:

Gornik wychodzi do pracy, Zegna sie z nimi,
Ze swa zona i dziadkami najmilszymi,
Bo nie wie czy moze przyjsc.

Moze go ziemia przycisc¢ —

I ze swymi najmilszymi wiecznie rozigczy¢'e.

W tym miejscu odwotajmy sie jeszcze do innych przykta-
dow lokalnej tworczosci samorodnej. Tym razem

do modlitw i tzw. modlitewek, ktore kierowane byly do
sw. Barbary. Oto znamienne przyktady, ktore wypowiada-
ne byty zgodnie z wersjg oficjalng. Pierwszy z nich nie-
zwykle popularny to:

Boze! Ktorys mie w nieskonczonej dobroci Twojej pod

opieke i obrone swietej Barbary postawi¢ raczyt,

125 Por. A. Dygacz, Ludowe piesni gornicze w Zagtebiu Dgbrowskim.
Studium folklorystyczne, Katowice 1975, s. 118.
126 Tamze, sS. 46.

spraw, prosze taskawie, abym za przyczyna i przez
zastugi tej swietej Panny i Meczenniczki od naglej

a niespodziewanej smierci zachowany, i przed zej-
sciem Mojem z tego swiata Sakramentami swietymi
a osobliwie Przenajswietszym Ciatem Twoim, przy
smierci mogt by¢ ochroniony. Przez Chrystusa Pana

naszego. Amen'?’,

Jeszcze bardziej popularna byta kolejna modlitwa, noto-
wana w kilku miastach, to znaczy w Katowicach, Rudzie

Slaskiej, ale takze w Bytomiu i Zabrzu:

Modlmy sie. O blogostawiona Panno i Meczenniczko
Swieta Barbaro! Patronko nasza, ktéra stug Twoich
przy $mierci bez Anielskiego chleba do wiecznosci nie
puszczasz, prosimy Cie przez Jezusa Chrystusa Pana
swiata catego Twego i naszego odkupiciela, zebys nam
$mierci Swietych uprosita u Boga aby$émy Sakramen-
tem Ciata i Krwi Chrystusowej opatrzeni doszli btogo-

stawionej wiecznosci i miedzy wybranymi w niebie

zyli z Bogiem na wieki wiekow. Amen'?2,

Jakze interesujgce jest to, ze owe modlitwy juz w koncu
lat miedzywojnia nie wystepowaty, albo raczej pojawiaty
sie sporadycznie. Znamienne zas$ jest to, ze jako swoiste-
go rodzaju ,westchnienie” funkcjonowat fragment przy-
toczonej modlitwy. Méwiono: ,Barbaro, przy Smierci
naszej stoj. Bez Anielskiego Chleba do wiecznosci nie

127 Droga do Nieba. Ksigzeczka parafialna do nabozenstw dla katoli-
lkow kazdego stanu i wieku. Wydat ks. radca duch. Ludwik Skowro-
nek, proboszcz w Bogucicach, Raciborz 1914, s. 456-457.

128 Tamze, S. 844.
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puszczaj”1?°. Czeste byly rowniez swoistego rodzaju mo-
dlitewki, ktore byly formg przeksztatcenia tekstow ofi-
cjalnych albo tez wytworem zdecydowanie samorodnym.
Oto dwa przyktady:

Swieta Barbaro, zrédto niebianskiej rozkoszy
Ty nam pomagaj, kiedy nieszczescia przychodza

Ty nas wspomagaj, kiedy smierci cienie nadchodzg,

Swieta Barbaro badz nam przy pomocy™°.
I drugi:

Swieta Barbara oredowniczko nasza,
Wstaw sie za nami u Jezusa,

Niech nas ominie do Smierci kazda pokusa

Prosimy Ciebie o patronko nasza®’.

Znamienne jest to, ze Sw. Barbara byta nie tylko patronkg
gorniczego stanu, lecz istniat jej bogaty, wieloaspektowy
kult. Oto Barbara byla tez swoiscie obecna w dziataniach
o charakterze magicznym. Kiedy bowiem istniato przeko-
nanie, ze rodzina, ale przede wszystkim srodowisko
pracy gornika, jest zagrozone interwencjg ztych mocy,
momentalnie zwracano sie o jej interwencje. Przyktadem
tego tekst pozornie religijny, ale bedacy zdecydowanie
przejawem obawy przed Zlem: ,Swieta Barbaro, Patron-
ko nasza, Oredowniczko nasza, chron nas od zta wszel-

kiego, chron nas, bo Zte tu idzie”"32.

129 1978, k-1917,

130 Ze zbiorow Haliny Gerlich, w posiadaniu autora. Dalej stosuje
skrot: ZzHG-ADA - czyli Zbiory Haliny Gerlich - Archiwum
Domowe Autora.

131 ZHG-ADA

132 1989, m-1906.

Odwotajmy sie tez do piesni - w tym przypadku juz wy-
raznie religijnych - czyli tych, ktore odnosity sie do
patronki ,gorniczego stanu”'33, Docierano do nich w réz-
ny sposob, znane byly takze ich zbiory™4. Tutaj zarysowu-
je sie tez problem szerszy. Oto Jan Stanistaw Bystron
pisat:

Ciekawe sg pie$ni gornicze - z jednej strony opiewajg
one ciezka prace gornika i niebezpieczenstwa zawodu,
z drugiej zas rozbrzmiewajg dumg zawodows i godno-

Sci wlasne™5,

Owe religijne piesni adresowane ,,do Barburki” spiewano
w kos$ciotach, ale tez w perspektywie codziennosci -
przed figurami i krzyzami przydroznymi. Byty tez czesto
Spiewane w domach, takze po wyjsciu gornika na szychte.
Oto przyktad piesni - piesni popularnej do I wojny

swiatowej, pozniej coraz bardziej zapomnianej:

Barbaro, kwiecie czystosci, sliczna nad ksiezyc

W jasnosci,

133 Zob. np. Gorniczy stan, dz. cyt., Katowice 1988.

134 Lkadny spiew gornika zabierajgcego sie do pracy i we wszelkich
Zgromadzeniach Gorniczych. Zawierajgcy w sobie moralne stowa
i rozweselenia ducha Gérnika wydany w Piekarach Slgskich w 1892.

135 ].S. Bystron, Gornoslgska piesn ludowa, ,,Straznica Zachodnia”
1922, nr 2, s. 29. Zob. tez np. A. Dygacz, Spiewnik piesni gorni-
czych, Katowice 1956; Tenze, Piesni gornicze. Studium i materiaty,
Katowice 1960; Tenze, Temat pracy w slgskich piesniach ludowych,
»Opolski Rocznik Muzealny” 1963, t. I; Tenze, Piesni gornicze,
Katowice 1995. Zob. np. S. Wallis, Piesni gérnicze Gérnego Slgska,
Krakow 1954; H. Gerlich, M.G. Gerlich, Problem pracy i etosu
zawodowego w piesni gérniczej, [w:] Spiewaj ludu, $piewaj ztoty.
Ksigga jubileuszowa spiewactwa slgskiego 1910 - 1985, red. M.G.
Gerlich, Katowice 1986, s. 123-149.
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Wszelkiej zmazy niewiadoma, taska Boska
utwierdzona.
Wieles krzyzow wycierpiata, korones w tem odebrata,
W niebies sie wysoko wzbita, Jezusowi poktonita.
Ktory cie chetnie przyjmuje, chwata w niebie
koronuje,
Biegasz za Barankiem mile, §piewasz wiecznie trawigc
chwile.
Wiec Barbaro, Ciebie prosimy, niech w tasce bozej
pomrzemy,
Upros pokute prawdziwg, badz patronkg mitosciwa.
O perto drogo kupiona, korone Panska wsadzona,

Spraw nam wczesny kres zywota, potem otworz

rajskie wrota3e,

Ramy naszego studium dotyczg okresu od schytku xix
wieku do ,,polskiego festiwalu wolnosci”. Jednak w tym
momencie odstgpmy od owych rygorow chronologicz-
nych. Jest to spowodowane tym, ze w lokalnej kulturze
swieta Barbara opromieniata rozne sfery zycia gornicze-
go. To zjawisko pojmowac¢ nalezy w antropologicznym
aspekcie ,ciggltosci i zmiany”. Dlatego tez nie mozemy
pomingc tego, iz Swieta Barbara swoiscie ,wtargneta”

W rzeczywistos¢ okresu polskiego zrywu i stanu wojen-
nego. W niezwykle piekny i poetycki sposob ukazuje
nowg role ,Barburki” w zasygnalizowanej rzeczywistosci

poeta. Oto w tomie Czas zamarty pisat Tadeusz Kijonka:

Barbara co noc sypia w innym familoku,
Ma pewne dokumenty,

136 ZHG-ADA

Jednak twarz Barbary

Kazdy z miejsca rozpozna. Bo ktoz
Nie zna wokot -

Starczy rozwing¢ stare gornicze

sztandary™”.

W dalszej zwrotce mowa jest o tym, ze Sw. Barbara za-
chowywata sie jak typowa dziewczyna zaangazowana

w Oowcezesny ruch wolnosciowy:

Czasami cichnie i dtuzej wnet znika;

Tu, tam - nie ma kopalni, dalej gdzie jej

Nie byto.

Zdarza sie naraz w kilku spotka¢ chodnikach,
W podszybiu i sortowniach, w skrach

Czarnego pytu'3s.

Zaznaczmy, ze piesni gornicze to niezwykty wytwor
lokalnej kultury. Jak wszedzie - to rodzaj specyficznego
utworu; to stowo i muzyka; to tekst i konkretna linia
melodyczna, a w konsekwencji to dwa elementy pozosta-
jace w uktadzie komplementarnym. Dla nas znaczenie
ma tylko tekst. On zas w realiach owej miejskiej robotni-
czej kultury typu ludowego opisywat, relacjonowat i wyja-
sniat wszystko, lecz tylko wedle uznanych, obowigzujg-
cych i akceptowanych regut interpretacyjnych, wedle
uznanych schematow eksplikacyjnych, wedle panujgcego
systemu aksjonormatywnego czy wreszcie ludowej wizji

swiata i cztowieka. Idgc tropem mysli folklorysty

137 T.Kijonka, Czas zamarly: wiersze stanu wojennego, Warszawa

1991.
138 Tamze.
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Wiktora Gusiewa, podstawowg cechg liryki, co jednak
jest pewng oczywistoscig, ,,jest typizacja stosunku do
rzeczywistosci”®°. W takim przypadku - co jest szczegol-
nie znamienne dla myslenia potocznego, w tym tzw.
kategorii oczywistosci — nastepuje ,wyrazanie typowego
uczucia, nastroju, mysli, stanu duchowego”4°. Mysl ta jest
ptodna i umozliwia zrozumienie wartosci poznawczej
piesni gorniczej. Uswiadamia, ze samorodne piesni sg
wiarygodnym zrodiem, bo ukazujg typowe myslenie
danej epoki.

Tekst piesni zawieral informacje i komentowat tylko to,
co stuchacz mogt ze wzgledu na swoje kompetencje
odebrag¢; i co chciat odebra¢. Relacja nadawca-odbiorca

w tradycyjnej kulturze gorniczej byta harmonijna, nieza-
ktocona. Samorodny, anonimowy tworca utworu byt
czgstka wspolnoty, a tekst w przypadku potencjalnej
modyfikacji podlegat dalszym zmianom, lecz tylko zgod-
nie z panujacymi zasadami interpretacji. W efekcie
mozna postawic teze, ze sposob opisywania swiata, rze-
czywistosci, ludzi, kategorii spotecznych i faktow nie
mogt pozostawac w sprzecznosci z normami opisu §wiata
i kompetencjami odbiorcy. Takim szczegdlnym przypad-
kiem jest wtasnie piesn gornicza, swoista odmiana piesni

robotniczej.

Powroc¢my - po tych uwagach - do zasadniczego watku,
to jest do wychodzenia gornika z domu. Wszyscy wie-

dzieli, ze niedtugo gornik bedzie stopniowo zblizat sie do

139 W. Gusiew, Estetyka folkloru, Wroctaw - Warszawa - Krakow —
Gdansk, 1974, s. 183.
140 Tamze.

przestrzeni groznej i niebezpiecznej. Ale, jak dowodzit
Jozef Ligeza, obie strony byly zobowigzane do wstrze-
miezliwosci w okazywaniu jakichkolwiek uczué. Nawet
kobiety, jak pisze wspomniany etnograf, ,zdawaty sie
hotdowa¢ zasadzie, ze pochwata dobrego meza to sprawa
intymna”*". A zatem jak wygladal moment wychodzenia

gornika z domu?

Domostwo to zgodnie z lokalng tradycjg przestrzen abso-
lutnie bezpieczna, swoiste centrum ,,swojskiej ekumeny”.
Ale ta ,swojska ekumena” - czyli osiedle robotnicze -
cho¢ bezpieczna i oswojona, byta poza owym centrum
jednak juz grozna. Byta grozna, bo pojawiaty sie tam
roznego rodzaju niebezpieczenstwa. W konsekwencji

w momencie wyjscia z domu zachowania wszystkich
wyraznie juz nawigzywaty do zachowan zdecydowanie
religijnych, cho¢ majacych lokalny charakter kulturowy.

I tak gornik wychodzac do pracy mowit: ,Niech nad
wami Pan Bog i $wieto Barbaro czuwo#2. Zona za$ zgod-
nie z tradycja odpowiadata: ,Niech cie Bog mo w swojej
opiece”'*3, Tego typu sformutowan werbalnych, pozegnal-
nych bylo wiecej i byty uzaleznione od lokalnej tradycji.
Lecz poza owymi odwotaniami do Boga, pojawiaty sie
rowniez zachowania o charakterze magicznym, wyrazajg-
ce sie w sformutowaniach typu: ,,Dej pozor”,,,Coby cie nic
nie urzeklo”'**. Owe reakcje typu magicznego pojawiaty
sie jednak raczej sporadycznie i byty efektem swoistego
rodzaju ,przeczucia”, ktore nagle sie pojawiato z obawy

141 J.Ligeza, M. Zywirska, Zarys kultury gérniczej..., dz. cyt., s. 112.
142 1978, k-1908.

143 M.G. Gerlich, Rytm i obyczaj..., dz. cyt., s. 33.

144 ZHG-ADA.
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o los meza. Dominowaty jednak odwotania, bedgce gtow-
nie przejawem postawy religijnej. W efekcie mowiono:
»,Boze, dej zeby mu sie nic nie stalo”®, | Jezusiczku, miej
go w swojo opiece”'®, Pon Bocku, zachowaj go w zdrowiu

mar’ Boze, czuwej nad nim™48,  Swieta Barbaro,

i zyciu
miej nad nim patrzenie”°. Bywato jednak, iz kobieta na
czole wychodzgcego kreslita znak krzyza; bywato, ze

i catlowata w policzek. W starym tekscie z konca x1x
wieku piesn informuje, iz wtedy zona , mile pocatuje,

szczesliwej roboty i szychty winszuje”.

Zatem powtOrzmy raz jeszcze. Wyjscie z domostwa - byt
to moment szczegolny. Cho¢ nastepowat kazdego dnia, to
jednak nie ulegat banalizacji. Bywato, ze w tym momen-
cie niekiedy kobiety budzity dzieci. Czynity to z tego
powodu, aby wszyscy razem sie pozegnali, bo przeciez
moze zdarzy¢ sie nieszczescie i nastgpi wypadek ojca na
kopalni. Najczesciej jednak to wychodzgcy podchodzit do
spigcych dzieci, kreslit na ich glowach znak krzyza i cato-

wat je.

Tu jeszcze jedna uwaga. Jesli gornik wychodzit do pracy
nocy, tradycja nakazywata, aby budzi¢ dzieci. To zwyczaj
wskazujgcy na rozwiniete wiezi rodzinne, nadto silnie
nasycony tresciami religijnymi. Ot6z w rodzinach gorni-
czych czesto mowiono: ,,Od poczatku zawsze bylo tak

w tym naszych familiach, ze zZycie nasze pachniato

145 Tamze.

146 Tamze.

147 1989, k-1921.
148 1990, k-1901.
149 ZHG-ADA.

zawsze gornictwem”"%°, I oto zauwazmy, iz czesto byto tak,
Ze zarOwno rano, ale czesciej po potudniu, dzieci odpro-
wadzaty swoich ojcow do samych bram kopalni. Informa-
tor urodzony w 1892 roku w Piekarach Slgskich

wspomina:

Ojciec niost mojego brata, a reszta rodzenstwa szli my
obok niego i niesli jego torba, a ciezko byta diosecko.
Bylo to jeszcze za Wilusia [cesarza Wilhelma I -
przyp. M.G.G.], grubo przed pierwszg wojng. Szlo sie
tak dobre pot godziny, albo i wiecej. Jak my juz byli
przy kosciele, to sie szto przed obraz Matki Boskiej
[Matki Boskiej Piekarskiej w kosciele w Piekarach
Slaskich - przyp. M.G.G.]. Tak to byto wszystko wy-
rychtowane, ze ludzie zdazyli jeszcze do kosciota
przed szychtg is¢. Tam niedtugo cztowiek byt, no
jednak byl. Pokton sie ztozyto, zdrowaska sie zrobito,

uklekto sie i juz yno na droga i potem gibko w lewo.

coby i$¢ na gruba®™.

Kiedy zdarzyto sie, ze dzieci szto wiecej, ,,to nos cato

chmara szta”"®2. Inny gornik wspomina:

U nas to sie dzieci z tego cieszyly. Jeszcze w latach 5o0.
[ubiegltego stulecia - M.G.G.] niektdrzy starsi gornicy
jeszcze nosili takie duze torby, ktore ja pamietam, ze
wszyscy je mieli, jak bytem maty [tzn. w latach 30.
ubieglego stulecia - przyp. M.G.G]. Jak tez sie ojca

odprowadzato, to jedno z dzieci niosto te torbe [...].

150 1986, m-1913.
151 1976, m-1892.
152 Tamze.
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A jak po drodze byty kapliczki, to obowigzkowo trza
byto przyklekng¢ i pomodlié sie™3.

Ow zwyczaj byt niezwykle silny, a kiedy warunki atmos-
feryczne byty odpowiednie - niezwykle popularny.

W efekcie karg za powazniejsze przewinienia byt zakaz
uczestnictwa dzieci w towarzyszeniu ojcu w drodze do
kopalni. Odwotajmy sie w tym wypadku do charaktery-

stycznego wspomnienia z poczatku ubiegtego stulecia:

Matka niekiedy mi padata: »Uston, bo nie pojdziesz
z ojcem«. To mi tez zoroz wystarczyto, by sie poprawic

[...]. A ta wedréwka to byta jak, nie przymierzajac,

pielgrzymka. A jak pielgrzymka, to i$¢ trzeba [...]"®%.

Atmosfere owych ,wedrowek” charakteryzujg precyzyjnie
pierwsi badacze gornoslgskich tradycji robotniczych,
konkretnie gorniczych - Jozef Ligeza oraz Maria Zywir-
ska. W swojej fundamentalnej pracy prezentujgcej kultu-
re tej grupy zawodowej pisza:

Jeszcze na poczatku naszego stulecia [...] gornik wy-
chodzit z domu o $wicie i wracal po zapadnieciu
zmroku, zwtaszeza gdy musiat iS¢ kilka, a nawet kilka-
nascie kilometréw do kopalni i z powrotem. Mate
dzieci jeszcze spaty, gdy wychodzit i zastawat je naj-

czesciej jeszeze Spigce, gdy wracal. Dzieci nie zawsze

poznawaty ojca. »A co to za czarny chlop« - mowity'®®.

153 Tamze.
154 1982, m-1919.
155 J.Ligeza, M. Zywirska. Zarys kultury gérniczej..., dz. cyt., s. 161.

Tyle slgscy badacze. Natomiast wielu badanych wyraznie
traktuje 6w zwyczaj jako obowigzkowy. Nie byt on jednak
powszechny na catym obszarze Gérnego Slaska. W efek-
cie typowe okreslenie tego zwyczaju i zarazem jego opisa-
nie znajdujemy w wypowiedziach z terenu katowickiego
osiedla Nikiszowiec. Tutejsze charakterystyczne zabudo-
wanie niemal ,,dotyka” pobliskiej kopalni ,,Giesche”.

W jednym ze wspomnien znajdujemy taki opis:

To byta wielko ceremonio. Po drodze zawsze sie stawato
przy kosciele. Wtedy my juz wiedzieli, ze bydzie pyta-
nie, kto w nim mieszko. To my hurtym odpowiadali, ze
Pan Bég i swieto Anna. To wtedy i my, mate dzieci,
wiedziaty, ze Sw. Anna to starka od Pana Jezusa, a kto
teraz wie, kto to jest sw. Anna? Przez to chca powie-

dziec¢ jedno, ze nawet po ostatniej wojnie u nos zawsze

religii sie uczylo na beztydzien i w kazde $wieto™®.

Natomiast tu wyraznie trzeba powiedzie¢, ze zasygnalizo-
wany wezesniej akt czutosci - w relacji ojciec-dzieci - byt
raczej sporadyczny. Wynikato to z obowigzujgcej zasady
nieokazywania nadmiernie swoich uczué¢. W tym mo-
mencie zaznaczy¢ jeszcze nalezy, iz niekiedy, kiedy kobie-
ta odczuwata niepokoj w momencie wychodzenia gornika
z domu, w konsekwencji zapalata swieczke w intencji
swojego meza. Byta swoiscie dedykowana Duchowi Swie-
temu. Wtedy tez méwita: ,Duchu Swiety, czuwaj nad nim
i oswie¢ mu droga na gruba i z powrotem do dom”%7.
Natomiast zbyt czeste stosowanie tej praktyki uznawano
za naganne. Wyjasniano to nastepujgco:

156 1987, m-1897.
157 1982, k-1899.
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Loni tam na wierchu majg kupa roboty. Bo przez to
patrzenie na ludzi nic sie ztego nie dzieje i bez to
szterowa¢ nie idzie. Pon Bocek i Duch Swiety wie-
dzom, co robig i bez to wypadkow jest tyla na grubie.

Jest tyla, co jest. W tym jest zawsze oski plan, boski

porzadek'8,

W sytuacji, gdy wzrastata obawa o los meza, bardziej
uzasadnione byto zwracanie sie o pomoc do patronki
gorniczego stanu. Wyjasniano to nastepujaco:

Barborko jest naszo i bez to bardzij idzie jg prosi¢
zawsze 0 pomoc. Ona jest kobietg. Rozumie sig, ze
kobieta sie boi. Przez to idzie jg, Sw. Barbara - prosic
o pomoc. Ona zawsze pomagata. Jej obrazy sa w na-
szych domach. Ona wie, ze mamy dla niej uszanowa-

nie; wie, jaka jest chtopdw ciezka robota i zawsze

gornikom pomogo™®.

W pozyskanych od rodziny Jozefa Ligezy materiatach'®
zawarta jest taka notacja etnografia: ,Swieta Barbara
byta dla gornikow matkg, a dla Zon gornikow matka

i babcig, ktdrg zawsze o wszystko prosi¢ mozna”'®".

Poruszmy jeszcze jeden problem zwigzany z ,wychodze-
niem gornika z domu na gruba”. Nastawat dzien, kiedy

wraz z gornikiem pierwszy raz do pracy szedt jego

158 1987, k-1910.

159 1980, k-1897.

160 Materialy pozyskane od zony badacza dzieki redaktorowi
radiowemu, poecie, autorze tekstow dla zespotu ,,Slgsk” -
Zdzistawowi Pyzikowi - w 1990 roku.

161 MaterialyJ. Ligezy.
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mlodociany syn. Jeszcze koncem Xi1x i poczgtkiem xx
wieku byt to moment, ktory byt pojmowany jako swoiscie
znaczacy, ale zarazem zgodnie z gorniczg tradycjg starano
sie, aby nie nadawac¢ mu jednak szczegdlnego znaczenia.
Dlaczego? Bo przeciez byta to inauguracja nowego etapu
w zyciu mtodego cztowieka. Tylko Ze on réwnoczesnie byt
juz trzecim, a moze w czwartym pokoleniu tym, ktory
»,robit na grubie”. Z tej okazji skorzystajmy z opisu tego
dnia, dotyczgcego 1923 roku, kiedy matka emocjonalnie
reagowata na pierwszy dzien pracy matoletniego swojego
syna - dodajmy: 14-letniego - a ustyszata od swojego
meza swoistego rodzaju upomnienie: ,,A co to, mamulko,

pierwszy z naszej rodziny idzie na grubo?"162,

Jak ten moment wspomina sam zainteresowany? Oddaj-

my mu glos:

Nastepnego dnia o godzinie 5:00 rano matka mnie
budzi:

- Jozek, wstan do roboty.

Jo z uciechom mig z 16zka karlitka zech se narychto-
wal. Na przywitanie matka mi do roboty cztery kracz-
ki i % kietbasy zawinyta [...], toblek zech sie do starych
potatanych tachow, obut pantofle, zjadtech $niadanie,
karbitka do gorsci, porzykotem razem z moim ojcem
do swietej Barborki, dotach matce reka:

- Z Panem Bogiem - i takech sie wybrat z mym ojcem

na pierwsza szychta na kopalni Pawta”¢3,

162 Zyciorysy gérnikéw, oprac. M. Zywirska, Katowice 1949, s. 192.
Por. L. Wlazto, Moje wspomnienia gornicze, Sosnowiec 1984.
163 Zyciorysy gérnikéw..., dz. cyt., s. 192.
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Przywotujemy ten moment, bo znéw ujawnia sie tu szcze-
golnego rodzaju przejaw zycia religijnego. Oto bowiem
ojciec z synem, potencjalnym gornikiem, po raz pierwszy
modlg sie wspolnie. I tak juz pozostanie do konca ich
wspolnej pracy. Natomiast juz w chwili wyjscia syn zegna
sie z matka stowami: ,Z Panem Bogiem”. To znow odwo-
tanie do sacrum. Potem odbywato sie juz typowe zegna-
nie sie kobiety z wychodzacymi do pracy. W wielu wspo-
mnieniach gorniczych ten moment jest jednak wyraznie

eksponowany.

Byt to wszak moment przetomowy w zyciu jednostki, ale
tez znaczgcy w zyciu rodzinnym. A jak w tej perspekty-
wie codziennosci analizowac i postrzega¢ 6w wymiar
duchowy, religijny? Otdz na poczatku trzeba powie-
dzie¢, iz zwlaszcza do mniej wiecej II wojny Swiatowej,
kazdy nowy dzien byt traktowany jak swoisty ,dar
Bozy”. Najlepiej charakteryzuje to jedna z typowych

wypowiedzi:

»Jak sie cztowiek rano budzit, to rzyko i dziekuje Bogu,
ze sie cztowiek obudzit. Godalo sie: »A dy¢ dziekujg,
zech sie Boze obudzit«. Tak u nos jest, dziekowac
trzeba [...]. Znaczy tak byto downij, a potem jako$ sie
zaczto konezy¢, ale dtugo byto, bo mnie sie zdowo

jeszcze za Gierka%4,

I jakze charakterystyczne byto dodawanie zdania w ro-
dzaju: ,To tyz Ci, Boze i Maryjo, i Jezusiczku tyn dziyn
daruja, bo zech go dostot”'®. I jeszcze dodawana byla

164 1989, k-1905.
165 ZHG-ADA.

nieraz prosba: ,Miej tyz patrzynie, cobych czego ztego nie

zrobil, bo ton'®® zawsze mieszo”®".

Tego rodzaju modlitwy byty typowe dla starszego pokole-
nia jeszcze w latach miedzywojnia, lecz dominowaty
raczej tradycyjne modlitwy: Ojcze nasz i Zdrowas Maryjo.
Te poranne, bardziej rozbudowane modlitwy, czesto
odmawiane przy uzyciu rézanca'®, byty znamienne dla
kobiet. Mezczyzni raczej modlili sie krocej. Zauwazy¢ tez
nalezy, ze juz w momencie przygotowywania positku
przez kobiety chleb byt zawsze znaczony znakiem krzyza,
takze ciepta strawa przygotowywana dla mezczyzn. Naj-
bardziej za$ znamienne bylo to, ze moment wychodzenia
mezczyzny do pracy miat charakter i zwyczajowy, i swo-
iScie uroczysty, a nadto zawsze bylo to zachowanie zwig-

Zane z sacrum.

W tym momencie nalezy wspomnie¢ o jeszcze jednym -
juz nie nakazie, ale rygorystycznie przestrzeganym zaka-
zie. Otoz po wyjsciu z domu gornicy nie mogli sie odwra-
cac¢; spojrzenie do tytu byto wykluczone. Przestrzen
wyjscia to w pewnym sensie byla przestrzen swoiscie
sakralizowana. Na odrzwiach lub bezposrednio na bocz-
nej $cianie umieszczano kropielniczke z woda $wiecona.

W niej zamaczat palce wychodzacy, a nastepnie zegnat

166 ,bon” w tym przypadku to odniesienie do diabta, a konkretnie
Szatana - gtdéwnego antagonisty Boga.

167 Takie my$lenie utrzymywato sie wsrod starszych mieszkancow
regonu jeszcze w latach 70. xx wieku.

168 Zob. M.G. Gerlich, Czy Chrystus chodzit po Kaufhausie? Przyczy-
nek do nowego spojrzenia na gornoslgskq religijnos¢ ludowq - na
przyktadzie Tajemnic Rozancowych, ,Rudzki Rocznik Muzealny”
2007, red. W. Swiatkiewicz, ks. J. Gérecki, M. Lubina, Ruda
Slgska 2007, s. 49-72.
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sie znakiem krzyza. To byl pozornie zwykty akt religijny,
ale zarazem konieczny, niezbedny; inaczej postgpic nie
byto mozna. Zatem i gest, i woda Swiecona podkreslaty
charakter symboliczny tego momentu, czyli konkretnego
przejscia z jednego swiata, tego bezpiecznego, do drugie-
go, ktory juz taki nie jest. W jego realiach pojawic sie
mogq niebezpieczenstwa, z ktorych szczegolnie grozne sg
te, ktore wynikajg z typowych zagrozen wystepujacych

w pracy podziemnej, jak i bedgce efektem dziatan Szata-
na, jak i roznych istot demonicznych, zwtaszcza Skarbni-
ka'®®. A ta istota demoniczna trwale byta zwigzana z gor-
nictwem. Byta znana juz w XVII wieku, a nawet
wezesniej. Wszak juz Walenty Rozdzienski w swym dzie-
le z 1612 roku Officina ferraria pisat o tych istotach

nastepujgco:

»,Czasem sie¢ tez na wierzchu w nocy przechadzaja

Na tych miejscach, gdzie kruszce okaza¢ sie maja”1".

Jakze w tym momencie intryguje to, ze w jego - ich - ist-
nienie wierzono, cho¢ juz mniej z koncem lat miedzywoj-
nia. Dobrym sposobem ochrony przed tg istotg byty
zabiegi magiczne, ale najlepszym byta jednak modlitwa,

zwlaszcza do patronki gorniczego stanu.

Kiedy gornik przekroczyl prog, pojawiato sie wiele zagro-
zen: zarowno tych przyrodniczych, jak i demonicznych.

169 Zob. np. M.G. Gerlich, Strachy. W kregu tradycyjnych wierzen...,
dz. cyt., s. 47-91.

170 W. Rozdzienski, Officina ferraria Abo Huta y warsztat z kuzniami
szlachetnego dzieta zelaznego (1612), z unikatu biblioteki kapitulnej
w Gnieznie wydat, wstepem i przypisami zaopatrzyt K. Pollak,
Katowice 1936, s. 65.

Piotr Kowalski pisze, iz kazdy prog jest ,fragmentem
granicy i wyktadnikiem jej przekraczania, prog ma cechy
obszaru granicznego, a wiec niepewnego ontologicz-
nie”". W pewnych sytuacjach jest to sfera grozna, demo-
nogenna - tak jak granice pol w potudnie, kiedy to atako-
wac¢ mogly przypotudnice; tak jak w sytuacji, gdy dwoje
ludzi wita sie nad progiem, co musi dla obu 0soéb przy-
nies¢ niekorzystne konsekwencje, bo nalezg w tym mo-
mencie do dwdch przeciwnych swiatow. Kropielniczka,
umieszczona w niej woda swiecona, zamaczanie w niej
palcow przez wychodzacego, a potem wykonanie przez
niego znaku krzyza to byly gesty jednoznacznie religijne,
a zarazem moment finalny. Konczyt sie pobyt w bezpiecz-
nej, oswojonej przestrzeni i nastepowato wkroczenie do
innej, w ktorej lezata kopalnia. A kopalnia -

owa, jak méwiono, ,dawezyni zycia”, owa ,mamulka”""2 -
dawata prace, ale zarazem obiektywnie byla zawsze groz-
na. Dlatego w jej obrebie obowigzywaty szczegolne zacho-
wania religijne. I to jednoznacznie sprecyzowane, prze-

strzegane i akceptowane.

CO BYLO DALEJ? CZYLI OD WYJSCIA GORNIKA
Z DOMU DO WIECZERZY

Po prezentacji owego momentu inaugurujgcego typowy
dzien codzienny tradycyjnej rodziny gérniczej przejdzmy
do perspektywy dalszego catego dnia. Przede wszystkim
sprobujmy w tym miejscu odwotac¢ sie - dla precyzji

171 P. Kowalski, Leksykon. Znaki swiata. Omen, przesqd, znaczenie,
Warszawa - Wroctaw 1998, s. 480.

172 To okre$lenie funkcjonowato do lat go. xx wieku, potem stop-
niowo znikato z obiegu powszechnego.
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wywodu - do panujgcego w lokalnej tradycji sposobu
periodyzacji gorniczego dnia i ludzkich zachowan w tej
perspektywie.

Po opuszczeniu przez gornika domostwa nastepowaty
kolejne wydarzenia, o ktorych badani opowiadajg, lecz
nie wszystkim nadaje sie, poza powrotem gornika

z szychty, jakie$ wyjatkowe znaczenie. Sprobujmy zatem
przedstawic¢ kolejne wydarzenia, ktore okreslaty specyfi-
ke i rytm codziennosci typowej dla gorniczej rodzin,
zwlaszcza tej dawnej. Proponuje w tym momencie przy-
ja¢ termin uzyty przez jednego z gornikow - bytego na-

uczyciela w szkole zawodowej. Powiedziat:

To, co sie dzialo w naszym zyciu na Slgsku, to znaczy
u nos i to kozdego dnia, to to byto, jak w sztuce te-
atralnej. Takie jakby takie akty takiego widowiska
dnia robotniczego. To jest, jak w teatrze, gdzie jest
wszystko pouktadane. Sg akty i sceny. Tak byto i u nas;
tam w teatrze ludzie graja, co jest przez pisarza napi-
sane, a tu u nas ludzie sie tak zachowuja, jak sie za-

chowywali ich ojcowie i dziadowie, ci, po naszemu,
173

starzyki'’3.

Podgzajgc tym tropem propozycji i myslenia, sprobujmy
i my kroczy¢ tg drogg. Daje ona szanse na w miare precy-
zyjny podziat interesujacej nas sfery rzeczywistosci: po
prostu robotniczego dnia, zdeterminowanego pracg i jej
rytmem.

173 1998, m-1920.

Jednakze poza owym zespotem czynnikow obiektywnych
jest tez sfera ludzkich zachowan - wyraznie usankcjono-
wanych tradycjg, ktore okreslaty w interesujgcym nas
przypadku ich zakres, sposob realizacji, powtarzalnosc,
specyfike, sens. Zachowania owe miaty charakter szcze-
golny, bo byty rodzajem wzoru postepowania.

Najsilniej 6w kanoniczny wzor zachowan byt znamienny
w okresie od schytku x1x wieku do mniej wiecej 1 wojny
swiatowej. Po jej zakonczeniu, wskutek takze zmiany
politycznej, spotecznej, ekonomicznej, ale i kulturowej lat
1922-1939, ulegatl stopniowemu rozktadowi. W efekcie
»rdzen” strukturalizacji dnia i ,kanonicznych” zachowan
ulegal stopniowej, ale niekiedy - w odniesieniu do nie-
ktorych zwyczajow - gwattownej dekompozycji. Zanik
pewnych tradycji nie oznaczat rozkltadu zachowan zna-
czgcych dla regionalnej i zawodowej tradycji typowej dla
codziennosci. Jednak o tym bedziemy pisa¢ w innych
miejscach. W sensie ogolnym kolejne zmiany nastgpity
w latach II wojny Swiatowej - cho¢ tu zarazem rola in-
nych zachowan religijnych, a takze magicznych, wyraznie
wzrosta. Natomiast wraz z, jak mowiono, ,wlezieniem
tego pieronskiego bezboznego ustroju”, w aktach robotni-
czego dnia nastepowaty kolejne zmiany; zniwelowaniu
ulegta ceremonialnos¢ zachowan, ich duchowy charakter.
Coraz bardziej zatracaty one charakter obowigzujgcych,
akceptowanych w petni wzoréw zachowan. Nowy system
uznawano za ,bezbozny”. Cho¢ zauwazano zmiany pozy-
tywne, przyktadowo w zakresie edukacji, upowszechnia-
nia kultury, podniesienia poziomu zycia, zarazem funk-

cjonowat jednak krytykowany (ale i akceptowany)
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»System czterobrygadowy” . Ogolnie byt to ustréj wielu
sprzecznosci. Podkreslano zadowolenie z bezptatnych
dzieciecych kolonii, a takze choc¢by funkcjonowanie tzw.
gieweksow, czyli specjalnych sklepéw dla gornikow'®, ale
nade wszystko dominowat jednak brak zgody na ideolo-
gizacje, ateizacje, ograniczanie lokalnych tradycji, prowa-
dzenie wobec regionu polityki , kolonizacyjnej”.

W tym tez kontekscie warto dla poréwnania odwota¢ sie
do specyfiki charakteryzujgcej xix-wieczne srodowisko
pracy i porownac je do realiow pozniejszych, w tym takze
srealnego socjalizmu”, z wszelkimi jego tragicznymi
ulomnosciami. Wyrazano ubolewania nad zanikiem
wielu regionalnych tradycji, w tym takze tych gorniczych.
Rodzi sie tu jednak pytanie, czy wiele z nich nie zanikato

wskutek proceséw modernizacyjnych.

174 W skrocie mozna powiedzied, ze jest to taki system pracy,
w ktérym pracownicy sg podzieleni na 4 grupy (brygady),
z ktorych kazda pracuje wedtug grafiku brygady, w najczesciej
3-zmianowym systemie”. I dalej czytamy: ,, Do 2003 roku, system
czterobrygadowy okreslat Kodeks Pracy. Obecnie, w systemach
uwzgledniajgcych 4-brygady, zastosowanie majg przepisy
rozdziatu IV - Systemy i rozktady czasu pracy. Zgodnie z przepi-
sami, Art. 140. § 1, rozklad czasu pracy moze przewidywac rdzne
godziny rozpoczynania pracy w dniach, ktore zgodnie z tym
rozktadem sg dla pracownikéw dniami pracy”. Zrédto: https://
www.praca.pl/poradniki/rynek-pracy/system-czterobrygadowy-
-harmonogram,dodatek,przepis_pr-2009.html [dostep:
10.11.2020].

175 Ich dotyczyly spory. A dzisiaj znajdujemy na ich temat takie
opinie: ,W PRL-u gornicy nie wydobywali wegla lecz czarne
ztoto. Dlatego w specjalnych sklepach mogli kupowac to, o czym
inni tylko marzyli: sprzet AGD, domowg elektronike, ubrania
czy sprzet narciarski. Ciezko tyrali, ale przynajmniej wiedzieli,
za co. Dzi$ tez tyraja, ale po dawnych przywilejach nie zostato
ani $ladu”. Zrédto: https://wwwwnp.pl/gornictwo/gieweksy-i-
-krolowie-zycia-po-przejsciach,306062.html [dostep 10.11.2020].

Jak zatem pojmowac zmiany w interesujagcym nas zakresie
codziennosci? Przesledzmy teraz, jakie mozna wyroznic

w perspektywie codziennosci, od wyjscia gornika z domu,
etapy robotniczego dnia; owe, jak to okreslit jeden z bada-
nych, ,akty gorniczego dnia”'"e. Tego zwyklego, banalnego,
szarego, powtarzanego, ale jednak barwnego w katego-
riach kulturowych i duchowych, wreszcie religijnych.

Wyrdzniamy tu:

— Akt I - Gornicza szychta - okres, ktory obejmuje
droge gornika do pracy, nastepnie przekroczenie
bramy zaktadu pracy, modlitwe w cechowni, zjazd do
kopalni, rozpoczecie pracy, czas podziemnej pracy,
wyjazd z podziemi, okres modlitwy w cechowni,
powrdt do domu, zwyczajowe powitanie w domu,
mycie sie gornika w domu po powrocie z szychty;

— Akt II - Kobieta w doma, czyli jeji domowo
szychta - okres, ktory obejmuje kolejno po sobie
nastepujgce standardowe czynnosci realizowane
przez kobiete, zone i matke, a wiec: poranne ,,rzyka-
nie”, poranne zajecia kobiety, ,rychtowanie” miesz-
kania, szykowanie dzieci do szkoty, zakupy, zajecia
gospodarskie w chlewiku, przygotowywanie obiadu,
czekanie na chtopa, a w tym zwyczajowe ,wyglonda-
nie z fokna”;

— Akt III - Lobiod calyj familii - czas spozywania
obiadu w rodzinie gérniczej, wraz z charakterystycz-
nymi, czesto usankcjonowanymi tradycjg, wzorami
zachowan;

— Akt IV - Od lobiadu do wieczerzy - okres typo-
wych, zazwyczaj prozaicznych, czynnosci/zajec
poszezegdlnych cztonkow rodziny gorniczej;

176 2008, m-1931.
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— Akt V- Wieczorne rzykanie - czas indywidualnych,
niekiedy wspolnych modlitw wszystkich cztonkow

rodziny.

Idac wskazanym przez informatora tropem, a takze
tropem swoistej dramaturgii — na co zwrocita uwage

w kontekscie jednego z etapow ludzkiej biografii Cezaria
Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa'”?,
kiedy mowita o ,,dramacie weselnym”'”® - zastanowmy

sie, co byto dalej, czyli po wyjsciu gornika z domu.

Zastanawiajgc sie nad wypowiedziami badanych, ich
sposobem pojmowania zwyktego dnia, mozemy bardzo
wyraznie stwierdzi¢, iz przekroczenie progu inicjowato
jakosciowo nowy czas. To byt czas zwyktego - szarego,
majgcego swg specyfike i rytm, swoje znamienne zacho-

wania religijne - dnia robotniczego.

Co zatem od tego inicjalnego momentu gornik robit? Jak

postepowat?

Okazuje sig, ze gornik dotgczat do innych mezezyzn
idacych do kopalni. Witat sie stowami: ,,Szczes¢ Boze”
lub po niemiecku: ,,Gliick Auf”. Byta to jedyna forma
powitania, jaka byta dopuszczalna. Od tego momentu
idgcy do kopalni stanowili juz swoistego rodzaju wspol-
note. Wedtug nich: ,,prawdziwo kompania”.

177 Zob. C. Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa,
tancuch tradycji. Teksty wybrane, Wybor L. Mroz i A. Zadrozyn-
ska, Warszawa 2005, s. 81-216.

178 Tamze.

Mozna przypuszczac, ze od schytku x1x wieku do czasu
mniej wiecej I wojny swiatowej obowigzywat swoisty
nakaz wedrowania do pracy w milczeniu. Skoro gornicy
opuscili bezpieczng przestrzen rodzinng, a na progu
pozegnali sie z domownikami, stosujac typowe odwota-
nia do sacrum, cos definitywne sie zakonczyto. Wyjscie
poza prog oznaczato juz skierowanie sie - i to w sposob
bezkonfliktowy - do kopalni. Zatem, zgodnie z tradycyj-
nym mysleniem, jesli cos sie zaczyna, jesli zaczyna sie
wedrdéwka z okreslonej przestrzeni - w tym przypadku
oswojonej i sakralizowanej — do przestrzeni nowej, w tej
nowej nie nalezy sie¢ odwraca¢, a tym bardziej zawracac.
To jest dziatanie sprzeczne z logikg i moze wywotac
interwencje ztych mocy, podobnie jak w przypadku or-
szaku weselnego idgcego do kosciota po akcie btogosta-
wienstwa mtodych, podobnie jak w przypadku zatobni-
kow, kiedy po wyjsciu z kosciota, idgc na cmentarz, tez
nie mogg sie odwracac. Logiczne. Po prostu nastepuje

»,pomieszanie” porzgdkow, pewnej logiki wydarzen.

Kolejnym momentem szczegdlnym byto dochodzenie do
granic kopalni. Wraz z przekraczaniem bramy ,,naszej
mamulki”"® zwyczaj nakazywal, aby sie przezegnad.
Bywato, ze niektorzy przyklekali. W ten sposob przekra-
czano granice - miedzy osiedlem, miejscem zamieszka-
nia, a przestrzenig pracy — ktora miata sie zakonczy¢

zjazdem w podziemia.

Nim to nastgpito, zwyczajowo, i to nawet jeszcze w latach

miedzywojnia, gornicy udawali sie do cechowni, aby tam

179 Mamulka - tak w wielu miejscowosciach okreslano pobliskg
kopalnie, w ktorej pracowano.
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uczestniczy¢ w charakterystycznej adoracji do Swietej
Barbary. Byla to szczegolnego rodzaju uroczystosé religij-
na organizowana przez sama bra¢ gorniczg. Przewodzit
jej tak zwany $piewok™? - starszy, z reguly schorowany
gornik, a niekiedy inwalida. On to inicjowat modlitwe, on

tez inicjowat $piewy ku czci swietej Barbary.

Zwyczaj ma odleglg tradycje. Sprobujmy zatem odwotaé
sie do opisu, prezentujgcego owo ,religijne spotkanie”

w cechowni. Dotyczy on okolic podbytomskich, konkret-
nie 1875 roku:

Dokota na tawkach siedzieli gornicy ubrani w kubraki
i biate kotpaki. Na stotach pality sie kagance. Tam
dalej przy scianie srodkowej stat ottarz sktadany: na
oltarzu umieszczony byt ottarz swietej Barbary, pa-
tronki gorniczej druzyny, a przed ottarzem ptonety
dwie ogromne gromnice. Siedziatl tam starzec siwy
najstarszy wiekiem znany z poboznosci i modlit sie
[...]. O blogostawienstwo w pracy i zachowanie zycia
[...]. Nareszcie konczy sie modlitwa, starzec Zegna sie
i glosem drzgcym nuci piesn nabozng. Podniosty sie
glowy, oczy swiecq sie dziwnym zapatem, a za przykta-
dem starca zabrzmiata piesn z setnej piersi. Lecz pies¢
sie juz konczy. Gasng gromnice i ottarz sie zamyka,
urzednik gorniczy wchodzi, roboty rozdziela, a gorni-

cy rozpraszaja sie po szybach i robotach,

180 Nazwa osoby prowadzacej adoracje w cechowni do $w. Barbary;
szczegolna - jak mowiono - ,instytucja” utrzymujaca Sciste
relacje z lokalnymi duszpasterzami.

181 M.G. Gerlich, Rytm i obyczaj..., dz. cyt., s. 58.

Bardzo interesujacy, skrupulatny i doktadny, takze
w aspekcie sacrum, jest inny opis, w ktorym czytamy:

Przed kazdorazowym zjazdem do szybu zbierata sie

w cechowni wieksza liczba gornikow; jeden z nich

a mianowicie ten ktory przewodniczyt w spiewie, zapa-
lat $wieczki przed obrazem i intonowat piesn do swietej
Barbary, potem piesn do Opatrznosci Boskiej lub inng
pieén przygodna. Na zakonczenie $piewano: »Swieta
Barbaro patronko i meczenniczko nasza, pro$ za nas«.
Wszyscy obecni §piewakowi wtorowali. Byto to jak
nabozenstwo w kosciele. Nabozenstwa takie i Spiewy
odbywaty sie codziennie przed rozpoczeciem dnidowki.
Gdy spiewanie ukonczono $piewak - przewodniczgcy

- gasil Swiece i ottarz zamykatl. Wtenczas sztygar gorni-
kéw przywotywat i przydzielat do poszezegoélnych prac.

Potem mowil do nich: »Idzcie z Bogiem«82,

Te relacje Stanistawa Wallisa pozyskatem w 1980 roku od
dra Karola Musiota, 6wczesnego dyrektora Biblioteki
Gléwnej Akademii Muzycznej w Katowicach. Spytatem,
czy zna okolicznos$ci napisania tego tekstu. Przyznal, ze
nie. Niedtugo pozniej 6w tekst pokazatem prof. Adolfowi
Dygaczowi. Uznat, ze Wallis mogt osobiscie uczestniczy¢
w tego typu uroczystosci. Uznalismy, ze zapis ten mogt
by¢ dokonany przez folkloryste tuz przed wybuchem

I wojny swiatowej. Zaznaczmy w tym miejscu, ze Wallis
urodzil sie w 1895 roku (a zmart w 1957 roku), zatem
mogt w mtodym wieku 6w tekst zapisa¢ na podstawie

182 S. Wallis, Dzien sw. Barbary u gornikow slgskich, brak roku
wydania, s. 2. Maszynopis ztozony w Akademii Muzycznej
im. Karola Szymanowskiego w Katowicach (brak sygnatury).
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wtasnej obserwacji i uczestnictwa. O tego typu postepo-
waniu mowit w kontekscie innych wydarzen wspomnia-
nemu Dygaczowi. W notacji Wallisa jest rowniez zapis
dotyczgcy typowych éwezesnych sformutowan gorni-
czych w rodzaju: ,,Szychta bez modlitwy do Barbary to
nie jest szychta”®3 Natomiast nawet w latach 8c. ubiegte-

go stulecia notowatem tego typu wypowiedzi:

Cztowiek jak cos zaczyno robic, to nie moze tego za-

czg¢ od niczego. Trza rzykac i wiadomo, zZe jest to cos
richtig doprowdy warte. To jest wtedy robione w imie
boskie. Bez modlitwy juz za$ to nie szto nic robi¢, ani
jes¢, ani tez wysyta¢ dzieci do slubu. Wszystko trzeba

robi¢ w imie boskie, a nie tak, jak teraz, bez niczego'®*.

Moment zas wspolnej adoracji byl modlitwg szczegdlna.
Byta to:

[...] wielka adoracja, wielkie rzykanie, rzykanie jak

w koSciele, uroczyste, ze chlop przy chtopie stot blisko.
Ludzie byli z jednej strony, a rzykali do ni. Bez to
wszyscy byli jedno tak jak w czasie mszy w kosciele.

To byta tako wielka uroczystos¢. Bez ksiedza, bo prze-

ca nie zawsze on jest na podoredziu'@®.

Ta prezentacja ukazuje nam znaczenie kultu swietej
Barbary'8€. Ukazuje forme swietowania, ktora jest wytwo-
rem tylko i wylgcznie srodowiska gorniczego.

183 Tamze.

184 1993, k-1920.

185 1988, m-1907.

186 O kulcie tym szerzej bedziemy pisa¢ w ostatnim rozdziale tej
pracy, ktory po$wiecony bedzie swietowaniu roku liturgicznego.

Opisana uroczystos¢ w cechowni nie byta w zaden spo-
sOb zwigzana z konkretng dziatalnoscig inicjatywng
Kosciota. Jednak lokalni duszpasterze byli wielkimi
zwolennikami tego typu uroczystosci'®’. Sposob widzenia
patronki byt funkeja jej wizerunku hagiograficznego
zawartego w tzw. zywotach. Dla ilustracji odwotajmy sie
do jej obrazu dominujgcego, znanego w petnej wersji

zwlaszcza w czasach miedzywojnia:

Barbara swieta byta corkg jednego zacnego i bogatego
w Heliopolu poganina imieniem Dioskora. Ktora, gdy
rozumu dorosta, a bardzo sliczng urode miata na ciele,
za wzruszeniem Ducha Swietego do poznania Boga
prawego i z brzydzenia sobie ojcowskiego batwochwal-
stwa, oswiecona jest na duszy; bo przypatrujac sie
pieknosci, wielkosci i porzgdkowi swiata, tego stwo-
rzonego, nie mogta czci tej na bogéw niemych i ka-
miennych ktas¢, ale sie raczej Stworzycielowi samemu,
Bogu prawemu poktonita, a na ojcowskie batwany
plwata [...]. A gdy jg ojciec za rozmaitych mezow rait
przyzwoli¢, ona zadnego nie chciata, mienigc: izem juz
niebianskiemu Oblubiencowi oddana jest, na ziemi
meza mie¢ i od mysli o rzeczach niebianskich odwie-
dziona by¢ nie chce. Ojciec tem rozgniewany, umyslit
w dalekg strone zajecha¢, aby sie Barbara niejako
stesknita, a na jego rade zezwolita. A odjezdzajac,
budowac taznie wielkim naktadem rozkazat, dajac
nauke rzemieslnikom, jak budowa¢, a iz tylko dwa

okna uczyni¢ w niej mieli. W tem odjechat, a Barbara

187 Poswiadczajg to roOwniez moje badania i rozmowy na ten temat
z lokalnymi kaptanami. Wiele informacji na ten temat przekazat
mi proboszcza parafii $w. Stanistawa Kostki w katowickim
Giszowecu, ks. Rufin Sladek.
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schodzac na oglagdanie owego budowania, trzecie okno
w imie Tréjcy Swietej uczynié kazata [...]. Ojciec gdy
sie wrocit, a murarzy, iz nad wole jego okno trzecie
uczynili, ukarat, Barbara ich zastepowata [...] I dlugie
kazanie o wierze $wietej i o jednym prawym Bogu
czyniac, gdy ojca do uznania wiodta, gniew u niego
niewdziecznego i w batlwochwalstwie zatwardziatego
sobie zjednata, tak iz miecza na nig dobyt i cig¢ w nig
chcial, by byta nie uciekta. Jednak jg gonit [...] gdy do
jednej wysokiej skaty, z rozkazania Boskiego cudem
wielkim skata sie jej otworzyta [...]. Z pilnoscig gnie-
wliwy ojciec szukat jeszcze corki; i gdy mu jeden pa-
sterz, tam gdzie sie byta zataita, znaleziona okrutnie
rekoma i nogami zbit [...]. Co gdy meznie panienka
wytrwata, dtugim jg wiezieniem trapit [...]. W tym
wiezieniu widziata panienka Oblubienca swego Jezusa
[...] i rany zleczone na ciele miata, i mocniejszg na
przyszte meki dostata [...]. Przyzwana potem do se-
dziego, gdy jej mowil, aby bogow czcita, ktorzy jej
srogie rany zleczyli, wolnym jezykiem slepote jego
karata, a jako ja Chrystus, jej Oblubieniec zleczyt [...].
Tedy rozgniewany starosta, zelaznymi ja paznokciami
drapa¢, i rozpalone Zelazne blachy do bokow jej przy-
ktada¢, i mtotami matymi gltowe jej ttuc rozkazat.

W tych mekach Barbara oczy w niebo podniesione
majgc mowita: <Panie ktorys serca ludzkiego $wiado-
my, Ty wiesz, jako Ciebie pragne, nie puszczaj mnie az
do konca>. Cieszyla jg i posilata Julianna w mekach
onych, zami i wzdychami z nig razem bolejgc. Co gdy
obaczyt starosta, Juliannie i Barbarze piersi niewiescie

odcig¢ i obie nagie z wielka sromotg po ulicach wozi¢

rozkazatl [...]. Potem wyrok na gardto ich sedzia uczynit

aby glowy ich ociete byty. Szty z wielkg radoscig jako
na wesele, a ojciec Barbary swietej do konca okrutnego
serca nad zwyczaj ojcowsko uzywajgc, sam nad corka
swoja katem byl, lecz sam na temze miejscu nad kto-
rym glowe corki swojej ucigt, piorunem z nieba zabity
zostat. To¢ jest zwyciestwo stawnej Barbary panienki,
ktorej wielkosci wiary i statku nieprzemoznego wygra-

ta[...]'88.

Odwotujgc sie do badan empirycznych, mozna wniosko-
wac, ze istotnym, moze nawet jedynym, zrodlem dominu-
jacego wizerunku patronki nie byly jednak drukowane
zbiory zywotow - jak cytowany wyzej — ale druki ulotne
kupowane w miejscach patniczych, w tym gtéwnie w Pie-
karach Slaskich. Byty one jednak odzwierciedleniem tych
oficjalnych, takze cytowanego. W efekcie w interesujg-
cych nas realiach funkcjonowaty jednak do 11 wojny
swiatowej rozne lokalne wersje. Wszystkie one wyraznie
zaczety zanika¢ w latach wojny, a pdzniej byly opowiada-
ne juz raczej incydentalnie. Sprobujmy odwota¢ sie do
jednego z przyktadow:

Barbara porzgdna bardzo byta. Data swe serce Jezuso-
wi, to chciata mu by¢ do konca zycia wierng. Przez to ja
na Smier¢ skozali. A jej ojciec Dioskur, cho¢ tyz jeji

miot dos¢, zeby jg zawrze¢ we wiezy prosit. Tam sama

zawarta siedziata. To prosita zeby jej jedno okno na

188 Zob. P. Skarga, Zywoty $wietych Starego i Nowego Zakonu na kazdy
dzien przez caly rok do ktorych przydane sq niektére obroki [...],
przez Ks. Piotra Skarge przebrane, uczynione i w jezyk polski
przetoZone [...] t. v, Krakdw 1936, s. 375-377. Pragne zaznaczy¢, iz
egzemplarz tej pozycji byt w posiadaniu kilku badanych rodzin.
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swiat wybi¢ chcieli, bo za tym swiatem teskno jej byto.
To wybili. [...] A tona zaczta stuchaé naroz, ze kto$
piyknie $piywo. To wyjrzata i pieknego mtodzienca
ujrzata. Bardzo sie jej podobat. I wyznali mitos¢ jeden
drugiemu. Zaroz stato sie nieszcze$cie po tyj przysie-
dze, bo sie okazato, ze ton jest poganin. No i on poszet
w swoja droga bo tona go juz nie chciata. A w nocy juz
za$ pikny juz $piew styszy. Pomno na to, co sie stato
uszy zawiera. Styszy dali. Wyglado. Nikogo nie widzi.
To prosi i jej drugie tokno wybijaja. Historia cato juz
zas$ sie napoczyna od poczatku. Mitos¢ wyznali jeden
drugimu, a potym juz zas wyszlo, ze on poganin. To go
tyz wyciekta. A w nocy juz zas to samo, co dzien pryn-
dzyj. Styszy pikny glos swienta Barbara. Uszy zatyko,
loto po tyj wiezy na wierchu. Nic. Spiew stychaé i to
wyznanie do nij. To wyglondo z jednego tokna, nikogo
nie widzi, z drugiego - tak samo. To kaze trzecie tokno
wybi¢. I dopiero go wtedy zoboczyta. Byt najgryfniejszy
i ciongle godot jej, ze on jeji pszaje. Wyznali, ze majom
sie ku siebie. Na koniec nieszczescie. Juzas wyszlo, ze

i tyn jest poganin. To go sw. Barbara nie chciata. Tako
juz togtupiato tod tego wszystkiego byta. Bo jom do
swiata cionglo, bo modo byta, no ale zoboczyta, ze ton
jest zly i poganski. To jak ten trzeci poszedt swojom
drogom, to tona pedziata, ze chce wylez¢. To pomyslat
Dioskur, Ze tona chce sie poprawic. A tona pedziata, ze
tona ino Boga kocho, to ja skozali na $mier¢. Strasznie
jom menczyli, tobcinali i rynce i nogi, za wosy targali,
aze umierata, a potym wszystkim jom dobili. Ziemia
sie otwarta i tam padta i zostata od tego czasu ,patron-

Juz przed nieomal dwudziestu laty wskazywatem, ze ,to
zupelnie niezwykta opowies¢, w ktorej sylwetka sw.
Barbary kreslona jest w sposob oryginalny, zdecydowanie
rozny [...]"° od wszystkich innych ujeé. Przez ten okres
nie znalaztem jednak podobnej notacji. Cytowana opo-
wies¢ byta zas zanotowana tylko w jednej przestrzeni, to
znaczy w Piekarach Slgskich. Zanotowatem ja w kilku
rodzinach.

Swieta Barbara jest w tej opowieéci ukazywana jako
kobieta otwarta na swiat, ciekawa, mtoda, niedoswiad-
czona i zarazem szukajgca uczucia, mitosci. Lecz do-
swiadczenia wynikajgce z kontaktu z tym swiatem sg dla
niej niekorzystne, pozostajg w sprzecznosci z jej ideata-
mi, z jej wiarg. Te doswiadczenia utwierdzajg jg w prze-
konaniu, ze nie moze zdradzi¢ swego Oblubienca. Wyni-
ka z tej opowiesci rowniez to, ze gdyby partner zyciowy
miat rowniez za swego Oblubienca - nie bytby pogani-
nem - mogliby sie pobrac.

Po tych uwagach powrdo¢my do zasadniczego watku. Otoz
po zakonczeniu opisanej wezesniej uroczystosci odbywa-
to sie tak zwane ,rozdowanie roboty”. Owe ,dzielenie
roboty” byto tez akcentowane odwotaniem sie do sacrum.
Przetozony bowiem zyczyt,,dobrej szychty i boskiej opie-
ki"®1. Méwit: ,Niech tam B6g mo wos jako i mnie w opie-
ce”192 A niekiedy dopowiadat: ,Jak by zte byto, to niech

wom przyjdzie z pomocom $w. Barbara”3,

190 Tamze.
kom gornikow'®®, 191 1979, m-1916.
192 Tamze.
189 M.G. Gerlich, Rytm i obyczaj..., dz. cyt., s. 107. 193 Tamze.
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Po ,rozdaniu roboty” - kiedy ,,kozdy dostot to, co mu
dali”*®* - gérnicy przygotowywali sie do nastepnego
przekroczenia granicy. Byla to granica miedzy ,twardg
ziemig”, czyli powierzchnig kopalni, a szolg'®®, ktorg
gornicy mieli zjecha¢ na dot. I w tym momencie, co tez
jest znaczgce dla naszego wywodu, zaznaczy¢ nalezy, iz
gornicy stanowili wspolnote wyraznie zhierarchizowang.
Z nielicznych notacji, a pozyskanych zwtaszcza z obszaru
Katowic, wynika, ze owo zhierarchizowanie byto pono¢
funkejg nieznanej decyzji Swietej Barbary'®. Ona to
powiedziata: ,,Gorniki to jest jedno kamractwo, no jednak
kozdy mo tam swoje miejsce”®. Istniejgce dystanse
zawodowe odzwierciedlaty sie w konsekwencji w sferze
werbalnej. I tak w obrebie wlasnej kategorii gornicy
zwracali sie do siebie per ,ty”. Ta sama zasada obowigzy-
wata wobec stojgcych nizej w hierarchii zawodowej. Do
rebaczy mowiono per ,wy”. Cata natomiast bra¢ gornicza
zatrudniona na stanowiskach fizycznych zwracata sie do
dozoru takze per ,wy”. W tym odzwierciedlato sie swo-
iste uszanowanie wobec dozoru. Ale przeciez owa formu-
ta per ,wy” kategorycznie obowigzywata rowniez w zyciu
rodzinnym, bo tak nalezato sie zwraca¢ do ojca, do sta-
rzyka, do 0sob otaczanych szacunkiem. Wanda Mrozek
pisze w zwigzku z tym, iz kamractwo nie byto jednak
sjednoznaczne z kolezenskg poufatoscia, wrecz przeciw-

nie - oparte bylo na okreslonej »dozie« autorytetu,

194 Tamze.

195 Termin stosowany w wielu miejscowosciach jeszcze w latach go.
xx wieku, a bywato, ze i dtuzej.

196 Ilustrujg to opowiesci na ten temat.

197 Kamractwo - szczegolna forma zasad postepowania, relacji,
stosunku do innych i postaw obowiazujacych w srodowiskach
gorniczych.

pozycji i wymaganego dla danej pozycji szacunku i spo-

tecznego dystansu”98.

Nastepnie gornicy udawali sie w kierunku windy. Mo-
ment to szczegdlny. Wprawdzie tak zjezdzali kazdego
dnia, ale jednak ze wzgledu na duzg wypadkowos¢ emo-
cje byty, moze nie kazdego dnia, ale pojawiaty sie, zwtasz-
cza w okresach uznawanych za demonogenne. O dziwo,
takim okresem byt czas przed uroczystg Barborkg. Wte-
dy to nastepowatl wzrost aktywnosci religijnej. Dlaczego?
Bo wtedy, wedle przekonan, wzrastata ilos¢ wypadkow na
kopalniach. Aby to wyjasni¢, a wlasciwie reakcje gorni-
kow, trzeba sie tez tu odwota¢ do tradycyjnych wierzen.
One za$ mowily o tym, ze w okresie konca listopada

i poczgtku grudnia wzrasta swoista, dziwna aktywnos¢
sw. Barbary. Mowiono:

Co sie z niom takiygo dzieje, ze wtedy tona sie roz-
glonda za mtodymi chtopami. Wiadomo, no nie?! [...].
O tym jo godac¢ nie chca, no tak godali, a teraz juz tego
nie ma, ale moj ojciec o tym godot, ale nie wiem czy
wierzyl, a byt rodzony w 1885 roku [...]. Wiadome byto,

ze przed 4 grudnia, a niekiedy w tyn dziyn, bylo wiela

wypadkow. Wida¢é potrzebowata i tak robita [...]'°°.

Nie konczmy tej wypowiedzi. Mozna sie domyslac, jaki
typ aktywnosci ,,Barburki” mieli na uwadze dawni

gornicy.

198 W. Mrozek, Problemy socjologiczne..., s. 66.
199 1984, m-1918.
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Dalej przychodzit moment szczegolny, moment zapowia-
danego wejscia do windy, a potem zjazdu na dot, w pod-
ziemia, ciemnosci kopalniane. Przed wejsciem do szoli
zwyczaj nakazywal, ze nalezy sie przezegnac, westchng¢
do Pana Boga, a kiedy z windy wychodzono, znéw sie
zegnano. Ten zwyczaj stopniowo zanikat po 11 wojnie
swiatowej. Natomiast niezwykle interesujgca jest relacja
informatora, ktory nie pochodzit z rodziny o gorniczych
tradycjach. Ot6z w 1987 roku mowit on:

Ja sie uczytem gornictwa od poczatku, bo ja jestem
rodem nie z rodziny gorniczej. To moge powiedziec, ze
mnie to, co jest w gorniczej tradycji, sie podobato [...].
Bo gornicy zawsze sie modlili, i tak robili zawsze.
Znaczy przed zjazdem na dot, a nawet przed robota

jeszcze predzej w cechowni, ale tego nie widziatem za

czesto, i dalej na dole [...]2°°.

Ta tradycja byta bardzo silna. Bywato, ze rowniez zatrzy-
mywano sie w cechowni przed miejscem, gdzie niegdys
stata figura Sw. Barbary lub jej obraz.

A co dziato sie po wyjsciu z windy? Odwotajmy sie w tym
przypadku do najstarszej dostepnej nam relacji — jednak
z pobliskiej ziemi zagltebiowskiej — konkretnie relacji

z 1857 roku. Adam Wislicki precyzyjnie pisze:

Gromada gornikow pod przewodnictwem jednego ze

sztygarow kopalni postepuje korytarzem. Idg oni na
rabunek [...]. Po krotkiej modlitwie do $w. Patronki

200 1996, m-1929.

gornikow, gromadka rusza na miejsca. Jest to obszer-
ny wyrob w kacie kopalni, kilkadziesigt sztuk drzewa
podpiera niepewng powale]...]2°",

A zatem znow w tym szczegdlnym momencie nastepowa-
to odwotanie do patronki gorniczego stanu. W dalszej
czesci tego opisu przedstawiono narastajgce niebezpie-
czenstwo i towarzyszgce temu ponowne odwotywanie sie

do $w. Barbary. Czytamy:

Jeszcze trzy sztuki runety, gdy oto szelest nagty, prze-
ciggly przejal nas dreszczem. Gornicy pozostawili
kilofy i lotem opuscili drabiny uciekajgc za strop
korytarz. Ledwie mieli czas to uczyni¢, gdy ziemia

z okropnym hukiem runeta [...]. Po chwili odezwat sie
naczelnik: »Zapali¢ swiatto« [...]. Obliczono gornikéow,
nikogo nie brakto. »Gliick auf« - zawotali uradowani.
Znobw, cichg modlitwe, zndw wzniesiono pozdrowienie

i gromadka po tym krwawym trudzie rozbiegta sie

w licznych chodnikach podziemnego gmachu?°2,

W tym niezwykle plastycznym, przejmujacym opisie
mozemy wyraznie dostrzec sobie nie tylko niebezpie-
czenstwa owczesnej pracy robotnika, ale tez specyfike
owczesnych emocji, takze zrytualizowanych, tradycjg
usankcjonowanych zachowan religijnych. W tym przy-
padku owo pozdrowienie: ,,Szczes$¢ Boze” wyraznie

ukazuje, iz to odwotanie bylto niezbedne, byto wpisane

201 A.Wislicki, Gérnicy w Polsce, ,Ksiega $wiata” cz.2, [przedruk w:]
Goérny Slgsk i Zagtebie w dawnych opisach. X1x wiek, wybdr wstep
i opracowanie A. Zielinski, Katowice 1984, s. 132

202 Tamze, s.132.
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w owczesny rytm pracy. Ten charakterystyczny apelatyw
byt wsrod gornikow powszechnie stosowany. Oczywiscie
najsilniej do poczatku ubiegltego stulecia, ale byt takze
obowigzkowy w okresie miedzywojnia, a nawet w cza-
sach wojennych. Stopniowo zanikat w okresie - jak to
mowig gornicy -, komuny”, zwlaszcza tej ,gorszej komu-
ny’, to znaczy w okresie od lat 40. do 1956 roku. Odwotu-
jac sie zas do genezy takiego pozdrowienia, mozna nie-
watpliwie ostroznie zgodzi¢ sie z badaczami kultury
gornoslaskiej, iz:

[liczne analogie] pozwalajg na przypuszczenie istnie-
nia jakis starszych, przedchrzescijanskich apelatywow
wypowiadanych dla unicestwienia ewentualnych
skutkow urocznego spojrzenia na efekt prac rolni-
czych. Owe zyczenia pomyslnosci, szczescia - wsparte
pozniej boskim imieniem - nie tracgc wlasciwosci

antidotum na uroczne spojrzenia, bylty zapewne wzo-

rem gorniczego »Szczes¢ Boze«?3,

Zgodzi¢ sie mozna z tg wypowiedzig tylko w czesci. Dla-
tego, ze powszechnie stosowane odwotanie do Boga
miato w prezentowanych realiach charakter przede
wszystkim religijny, jesli nie wytacznie. Natomiast tylko
w pewnym aspekcie znaczenie miato zaprzestanie dzia-
talnosci ,,ztych mocy” i samego Ztego - Szatana - gtéwne-
go antagonisty Boga. Natomiast wigzanie takiej postawy
z ochrong przed ,urocznymi oczami” jest tu raczej

w swietle etnologii raczej minimalne, nawet zdecydowa-

nie utudne. Dlaczego? Odpowiada na to jedna z kobiet

203 . Ligeza, M. Zywirska, Zarys kultury gérniczej..., dz. cyt.,
8. 173-174.

urodzonych jeszcze w X1x wieku, konkretnie w 1894 roku,

ktora mowi:

Jak ludzie sg przy Bogu, jak rzykajg, jak sie pozdrowio
po Bozymu, to Diobet juz sie boi. Bo jak wto$ mo
jeszcze na sobie woda swiecona, bo palce wrazit do
kropielniczki, to zodne zle juz nie podleci [...]. Ani ton
Diobet, ani tyz tyn, co na dole najbardziej mieszo,
znaczy Skarbnik. Przez to na dole trza rzykac i tego
uczyly zawsze matki, starki, jo tyz przez cale zycie [...].
Trza rzyka¢ tam u nich [u gornikow w podziemiach -
przyp. M.G.GJ, i tu [na powierzchni - przyp. M.G.GJ,

cotkie godziny, jak idzie o Bogu trza pamientac¢2°4,

Ta ostatnia uwaga sedziwej rozmowezyni jest niezwykle
istotna, bo wskazuje na role kobiet w procesie wychowa-
nia religijnego. W tym przypadku odwotajmy sie do innej
typowej wypowiedzi, ktora charakteryzuje powszechnie
panujacy poglad o wizerunku tzw. porzadnej zony i mat-
ki2%® jej roli w procesie edukacji dzieci, ale tez wychowa-
nia religijnego. Konicem lat 9o. ubieglego wieku miesz-
kanka Katowic, byta nauczycielka, mowita:

O tym sie zawsze mowito. Ja to poréwnywatam, jak
chodzitam na wyktady etnograféow w muzeach i wiele

o tym czytatam [...]. Najwazniejszy byt jednak dla

mnie przekaz i o tym z kaptanami mowitam, tymi od

204 Z,1981, k-1894.

205 Zob. H. Gerlich, Pozycja kobiety w rodzinie gorniczej na Gornym
Slgsku w pierwszej potowie xx wieku (do 1939 roku), [w:] Pamietnik
XV Powszechnego Zjazdu Historykéw Polskich, t. 2, red. A. Zar-
nowska, Gdansk 1995, s. 93-97.
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nas, ze Slaska [...]. Wiedziato sie od urodzenia jedno -
wychowanie dzieci to jest obowigzek kobiet. Ona
musiala uczy¢ tego, co jest nasze [$lgskie - przyp.

Moja starka uczyta, zZe jg tak uczyly jej matka i babka.
Moja babka urodzona byta w 1914 roku, a jej matka,

a moja prababka w 1888 roku. Moja matka urodzona
byla w 1935, a ja w 1956. To z tego wida¢, jaka to dtuga
tradycja, bo mowity wszystkie to samo, ze liczy sie
rodzina, ze rodzina musi by¢ we wierze katolickiej
wychowana. Mowity, ze kobieta ma trzy zadania:
zatozy¢ rodzine, mie¢ dzieci, by¢ dobrg gospodarna
zong, i najwazniejsze to jest dzieci dla Pana Boga
dobrze wychowact [...]. Przez to musiata wszystkie
nasze tradycja znac [...]. Musiata wiedzieé, ze mtodych
tak trzeba uczy¢, zeby tez tam »na dole« umieli sie

modli¢, i tego sie nie wstydzi¢ [...]. Nie ba¢ sie tego, bo

ktos doniesienie, jak towarzysze patrzyli [...]2°C.

Powrd¢my jednak do gorniczej szychty. Lecz nie tej ba-
nalnej, zwyczajnej, bo dniowka podziemna nie zawsze
byta taka sama. Ten zawod przeciez jest nieodtgcznie
zwigzany z roznego rodzaju sytuacjami nieprzewidziany-
mi. One zakldcajg typowe zachowania i rytm normalnej,
banalnej szychty. Mamy do czynienia z sytuacjami przy-
rodniczymi, ale tez spotecznymi, w tym o charakterze
zbiorowym, jak i indywidualnym.

Na poczatku zatem zasygnalizowane zostang zaklocenia

wywotane czynnikami przyrodniczymi, czyli

206 2017, k-1956.

M.G.G.]; przede wszystkim i wychowywaé po katolicku.

przyktadowo ruchami gorotworu, zalaniem kopalni
przez wode czy naglym, zupeinie niezrozumiatym dla
pracownikow wybuchem metanu. Takie sytuacje spra-
wiajg, ze rosnie zagrozenie zdrowia i zycia. W takim
przypadku wzrastaja emocje, obawy o nieprzewidywalne
w skutkach konsekwencje. Wtedy zwyczajowo, a moze
tylko wskutek reakeji typu: ,Jak trwoga to do Boga”,
gornicy zwracali sie do sacrum. Tej zasady ludnos¢
rodzima jednak nie krytykowata. Uwazano, ze w kazdej
sytuacji zagrozenia cztowiek powinien - wrecz musi -

zwracac sie do Boga.

Dla ilustracji zjawiska podziemnego zagrozenia odwotaj-
my sie do opisu trzech tego typu nieszczesliwych sytu-
acji, z trzech okresow - to jest schytku x1x wieku, lat 60.
ubiegtego stulecia oraz z lat 9o. xx wieku.

Pierwsza z nich prezentuje katastrofe na jednej z kopalni
w Swietochtowicach w 1884 roku. Zostata opisana przez
Adama Ptuge na podstawie relacji ocalatego gornika Jana

Balcerka. Juz na poczatku informuje on, co nastepuje:

Boga Wszechmocnego reka otworzyta nam wnetrzno-
sci ziemskie 20 czerwea, a byliSmy tam przez siedem

dni bez pokarmu i w ciemnosciach [...]2°7.

A zatem byla to sytuacja ekstremalna. Dalej korespon-
dent pisma , Katolik” donosi:

207 1884. Przygoda goérnikéw w kopalni wegla kamiennego w Swieto-
chtowicach, [w:] Gérny Slgsk i Zagtebie w dawnych opisach..., dz.
cyt., s. 227.
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Teraz kurzawka z wodg zalewa od spodu wszystkie
ganki i ro$nie ku nam coraz wyzej [...]. Co tu robi¢?
Juz nie masz naszego zycia, jeno dwie albo trzy minu-
ty, gdziez sie udac po ratunek? Do ludzi niemozebno,
bracia udajmy sie do Boskiej Opatrznosci! Przeprosi-
lismy jeden drugiego, potem zesmy sie spowiadali
Panu Bogu ze swoich grzechdw, a §w. Barbare zesmy
btagali, aby nam raczyta przy smierci z Przenajswiet-
szym Sakramentem, abysmy mieli positek do

wiecznosci?°é,

W tym momencie zachowanie gornikow byto nieomal
standardowe. Przetrwato ono nawet do lat Polski Ludo-
wej. Bylo standardowe, bo wpierw nalezato przeprosic
jeden drugiego, nastepnie dokona¢ tzw. wewnetrznej
spowiedzi przed Panem Bogiem, wyzna¢ mu swoje grze-
chy, a nastepnie zwrocic sie do patronki gorniczego
stanu, aby raczyta , przynies¢ kielich napelniony hostig”,
czyli tak, jak to przedstawiaty tradycyjne obrazy. Nie
bedziemy dalej prezentowac¢ owej sytuacji z czerwca 1884
roku. Zaznaczmy tylko jedno, ze kiedy dramatyczna
sytuacja sie zakonezyla, to jest w niedziele 22 czerwca,
wszyscy udali sie na msze Swietg, aby tam uczestniczy¢
we wspolnym nabozenstwie. Taki byt zwyczajowo nakaz:
zamowic¢ msze po wypadku na kopalni. Tam, na dole,
gornicy tworzyli swoistego rodzaju wspodlnote ludzi
wierzgcych i tu na powierzchni tez tworzyli swoistego
rodzaju wspolnote ludzi wierzacych. Dodajmy jednak, ze
koncem x1x wieku juz wytworzyt sie zwyczaj noszenia
przez gornikow rozanca swietego22°. Posiadali go rowniez

zagrozeni gornicy ze swietochtowickiej kopalni.

208 Tamze.
209 Tamze,s. 228.

Kolejna relacja dotyczy drugiej potowy lat 60. ubiegtego
stulecia. Poniewaz opisany wypadek mozna zidentyfiko-
wag, zrezygnujmy z podania blizszych szczegotow. Oto
konczacy swoja prace w podziemiach gornik opowiada
0 swojej niebezpiecznej przygodzie.

Byto tak, ze do penzyji zostato mi jeszcze trocha po-
nad dwa tydnie. Rombnyto, zawioto, kurz byt wielki,
dycha¢ weale nie szto. Ludzie krzyczeli: »Zawat«. Jak
juz to sie skonczylo, te trzesienie, te kamienie, ta
zawalona obudowa, to sie zaczto myslenie, co dalej
robi¢. Jeden, drugi krzyczat: »Co teroz robiymy?«.
Sztajger pogtupial, a moj sasiad dwa lata mtodszy
mnie godo: »Na poczatku trzeba rzykac«. To my zaczli
rzyko¢, ino po cichu, tak dlo siebie, jak to u nos. Lu-
dzie otrzesli sie ze strachu [...]. Ktos zapolit karbitka.
A jeden gornik wyciggnat taki tobrozek swietej Barba-
ry. Inkszy wziat i z czterech patykow zrobit na tym
tobrozku tako mato roma. Ta karbitka postawili

z boku. Wszyscy my klekli i zaczlo sie rzykanie [...].
Nie byda wiela goda¢: Powiem yno jedno: »Ta Barbor-
ka prawdziwie miedzy nami byta. Uratowata nos,

umar ino jedyn z gormikow. Powiem to -

niewierzgcy«2'°,

Dodac tez trzeba, ze zawsze po wypadku na kopalni
zamawiano w kosciele msze w intencji zakonczenia
zagrozenia. Dziekezynng, jesli gornicy zostali

uratowani?",

210 1999, m-1938.
211 Gorniczy stan..., dz. cyt., s. 81
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Natomiast trzecia opowiesc¢ nie jest juz relacja prezentu-
jacg konkretny wypadek, ktory zdarzyt sie pod ziemia;
nie ukazuje zachowania zagrozonych gornikow, a dotyczy
sposobu komentowania konkretnego wypadku. Chodzi

o wypadek Alojzego Piontka - a konkretnie Pigtka, bo
media zeslgszczyly jego nazwisko.

W Wikipedii, czyli encyklopedii doby wspoétczesnej,

czytamy:

Alojzy Piontek, takze Alojzy Pigtek (ur. 1935, zm.

29 pazdziernika 2005) - gornik kopalni ,,Mikulczyce-
-Rokitnica” w Zabrzu, jeden z dziewietnastu, ktorych
przysypat zawat chodnika w poktadzie 508 (780 me-
trow pod ziemig) podezas katastrofy gorniczej

23 marca 197122,

I dalej skorzystajmy z tego zrddta, aby opisa¢ owo

wydarzenie:

Osmiu gornikoéw uratowano juz w pare godzin po
katastrofie, z pozostatych jedenastu Alojzy Piontek
przezyt jako jedyny. W zawalonym na dtugosci 72 m
chodniku zostat przycisniety styliskiem od topaty.
Przepitowat je blaszkg od lampki gorniczej na kasku

i przeczotgat sie do nieprzysypanej niszy, w ktorej
przetrwatl ponad szes¢ i pot doby, pijac wlasny mocz.
Ekipy ratownicze dotarty do niego rankiem 30 marca;

do tego czasu odnaleziono juz zwtoki osmiu gornikow

i mato kto wierzyt, ze ktorykolwiek z pozostatych

212 Alojzy Piontek. Zrodto: https://plwikipedia.org/wiki/Alojzy_
Piontek [dostep: 10.11.2020].

trzech mogt jeszcze zyc. Krotko po odnalezieniu
Piontka, ktory przetrzymat 158 godzin w zawale, wy-
dobyto zwtloki ostatnich dwoch gornikow?'3,

Dramat, jak wiele innych znanych lokalnemu $rodowi-
sku. To wydarzenie jednak pobudzito wyobraznie ze
wzgledu na szczesliwy finat, bo uratowanie Piontka
nazwano w prasie i telewizji ,Cudem z Zabrza”. Okresle-
nie medialne nabrato jednak innej interpretacji. Po raz
pierwszy zwrdcit mi na to uwage Jan Majowski, emeryto-
wany gornik, pisarz-amator, znajomy Piontka. Powie-
dzial, ze 6w cud to po prostu efekt interwencji sw. Barba-
ry. Wskazat mi kilku jego znajomych w Zabrzu. Kiedy
spotkatem sie z nimi, potwierdzili przekaz Majowskiego.
Opowiesci na ten temat byty lapidarne, w rodzaju:

Opowiadac nie ma co. Jak byto to wiadomo, czasu juz
trocha mineto. No sprawdzi¢ idzie w gazetach [...].
Jedno jest pewne, Ze takie co$ nie moze by¢. Ze chlop
jest tak dtugo som, bez jedzynio, bez picio, i durch
som ze swoimi myslami. Roznie godajom. Byt cud, to
wiadomo. Za sprawom $w. Barbary jedni godajom, jo
tyz tak mysla. Moze Pan Bog? Cud na pewno. U nos
wieksza godka, ze to sw. Barbara, bo tu bylo wiela
takich historyi, ze tona pomogta. Jo takie rzeczy

znom, inni tyz, czy to od nos z Zabrza, czy z inszych

kopalni [...]?".

Szczesliwe zakonczenia dramatycznych wypadkow wig-

zano z cudowng interwencjg sw. Barbary. Tendencja ta

213 Tamze.
214 2000, m-1927.
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utrzymywala sie rowniez i pozniej, ale raczej

sporadycznie.

W perspektywie codziennosci nastepuja zaktocenia
spowodowane nie tylko wypadkami na kopalni. To row-
niez strajki. W tej perspektywie interesujgce nas zjawi-
sko kultury religijnej wystepowato od dawna: bazujac na
relacjach badanych, mozna powiedziec, ze od poczatku
xx wieku, ale niewgtpliwie takze wezesniej, jesli jakies
protesty wystepowaty. Jednak w pamieci badanych obec-
nos¢ zachowan religijnych w czasie strajkow najlepiej
jest dokumentowana w odniesieniu do lat miedzywoijnia,
ale zwlaszcza stanu wojennego - co juz chronologicznie

jest poza naszymi zainteresowaniami.

To chyba ostatni moment, aby dokumentowac opowiesci
o strajkach w kopalniach w okresie miedzywojnia. Moje
zbiory dotyczace zachowan religijnych w tym okresie
dowodzg, iz nie istnieje juz pamie¢ o konkretnych wyda-
rzeniach, nawet z najblizszej okolicy. Opowiada sie racze;
ogolnie o nastroju, specyfice zwyczajowej owych wyda-

rzen i nic wiecej. Oto jedna z relacji:

,Byly strajki to kobiety miaty wiecej roboty, najwiyn-

No nic. W pamieci mam tylko jedno, dzien za dniem
tak byto, chodzito sie na plac przed kopalnia. Taka
wienksza figura sw. Barbary takie mode synki nosili,
a cata w kwiotkach ona ta figura byta. Stowali my
przed kopalniom i rzykali za naszych [...]. Wiadomo
- bo toni na grubie, tam na dole byli, sami. My ino

rzykali i $piewali [...]. Po komunii $wintyj my jak

cej. Ja stara, nie pamietam, jak to byto, kiedy i jak byto.

jedyn wszyscy byli - bo to byt taki przymus, ze tam
idzie i8¢ do komunii trza, znaczy w naszym kosciele

[...]"%%.

Natomiast w notacji Haliny Gerlich znajdujemy takq
relacje o atmosferze owych strajkowych dni, opowiadang
przez starszg kobiete z gorniczej rodziny:

»Iyn czas to bylo, nie przymierzajac, jak jakis czas
niby $wiat, niby przed nimi. W $wieta cztowiek sie
raduje; jak byly te strajki, to radosci nie bylto. A ludzie
sie zachowywali, jak w swieta, bo tak godnie, jeden do
drugiego dobry, i to wielkie poszanowanie do Pana
Boga. Czulo sie, zZe w tym tylko nadzieja i przez to
strach byl; no miedzy wszystkimi takie poszanowanie,
uszanowanie religii, Kosciota, a tego wszystkiego
kobiety pilnowaty [...]. W doma przed obrazami $win-
tymi byto rzykanie, to samo przed kopalniom. Jeszcze
do kosciota sie chodzito i na msza Tam tyz sie siedzia-
to, jak mszy weale nie byto [...]. Wszyndzie byto uro-
czy$cie, przed grubom, w koéciele, w doma [...]. Spie-
walo sie, a jo pamietom jedna tako piesn. Tak to
leciato:

»Barbaro swieta! perto Jezusowa,

Drogo do nieba grzesznikom gotowa,

Wierna przy Smierci patronko smutnemu,
Konajgcemu.

Zrddlo czystosei, myta na wieki,

Nie wpuszczaj mnie z twojej $wietej opieki,

Ty mnie przygotuj na droge do wiecznosci,

215 2008, k-1929.
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W swigtobliwosci.

Spraw, by moj Jezus byt dozorcg moim,

W zyciu i zgonie, tak jako byt twoim,;

Niech dusze mojg w niebie z twej pomocy,

Z sobg zjednoczy«.

Tak jakos to leciato, bo pamietac trzeba, zZe bez Pana

Boga nie bylo nic, byt przy gornikach i przy naszych

rodzinach w te ciezkie dni On byl"2'e.

Mamy tez jeszcze inne zaklocenie typowej robotniczej
dniowki. To efekt pierwszej szychty. W takim czasie
okreslone obowigzki spadaty na nowicjusza, ale tez na
bra¢ gérniczg. Momentem przetomowym byto pierwsze

oficjalne przekroczenie bramy kopalni. Wtedy méwiono:

Juzes jest na tyj grubie, pierwszy roz, to pamietaj o sw.
Barbarze, i niech cie mo w swojej opiece, przezegnej

sie jako i my, bo to pierwszy roz [...]"?".

Dopowiadano:
|  To bydziesz pamiyntol, karlusie jedyn, na zawsze?'.

Byl to zatem moment wyraznie powigzany z sacrum.
Wszak wtedy nakazywano niekiedy, by nowicjusz gtosno
sie modlit:

216 Zapis H. Gerlich, prawdopodobnie z 1999 roku. Informatorka
ur. w 1910 roku. Zapis modlitwy za: https://plwikisource.org/
wiki/%C5%9Apiewnik_ko%C5%9Bcielny/Barbaro_%C5%9B-
wi%C4%99ta!_per%Cs5%820_Jezusowa [dostep 10.11.2020].

217 ZHG-ADA. Zapis z 1975 roku.

218 Tamze.

Ja juz tego nie pamietam, no ja znam tako litania, co
nie wiem od kiedy jest, chyba stara:

»Abys nam bez Najswietszych Sakramentow schodzi¢
z tego swiata nie data,

Aby$ nam ulzenie od choréb i cierpliwos¢ w nich
uprosita,

Abys$ nam zjednata taske ostateczng,

Aby$ nam umierajgcym pomocg byls,

Abys sie za nami staneta przy sadzie Boskim,

Abys nas od smierci wiecznej wyprosita,

Abys$ po smierci nam i wszystkim odpoczynek wiecz-
ny zjednata«.

A te modlitwy wazne s3 i byty dla gornikow. Ja mam

juz swoje lata i wiem, ze to wazne byto za stary Polski

i potem?'°,

Nastepnie nowicjusz uczestniczyl w uroczystosci w ce-
chowni, potem byt jego pierwszy zjazd do podziemi, co
wywotywato okreslone reakcje gornikow. Mtody byt
obiektem dowcipdw, tzw. zbloznowania??°, ale tez bardzo
rygorystycznego upominania, ze w czasie pierwszego
zjazdu nalezy ztozy¢ na cate zycie szczegolne uszanowa-
nie $wietej Barbarze i Bogu. Bywalo, ze jeszcze w latach
30. ubiegtego stulecia nowicjusz byt pod opiekg tzw.
ojcoka, ktory go wprowadzat w tajniki zawodu, , ale tez
tym, ktory przewodzit pewnym specyficznym obrzedom,
w ktorych wyraznie zaznaczaty sie tresci religijne. Tego
pierwszego dnia byt przez ,,0jcoka” uroczyscie wprowa-
dzany do gorniczego zawodu. Bywato, ze naraz byt

219 1997, m-1911. Zapis modlitwy za: https://adonai.pl/modli-
twy/?id=46 [dostep: 10.11.2020].
220 Gorniczy stan..., dz. cyt., s. 60-61, 63.
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swoiscie pokropiony wodg swiecona, co znaczyto, ze
powoli staje sie gornikiem. Ale byto i tak, ze byt oblewany

brudng, zwykla wodg, a ,,0jcok” mowit:

Byles$ bez swiatla i juz go mosz, jestes oswiecony.
Bytes w gorniczym fachu jako poganin bez wiary,
Teraz juzes jest czarng wodg ochrzczony.

I juz ci sie na dole nic ztego nie stanie.

Dej tak temu panie??'.

Byl to moment inicjalny, w ktorym mieszajg sie elementy

magiczne i religijne.

Po tych uwagach, ktore ukazujg codziennos¢ - i to w kil-
ku aspektach jej zaktocenia - powro¢my jednak do typo-

wej szychty.

Zatem po zakonczeniu pracy wyjezdzano na powierzch-
nie i ponownie udawano sie, cho¢by na chwile, przed
obraz lub figure $w. Barbary w cechowni. Ponownie sie
modlono, ale nie byla to juz ,jakos wielko ceremonija”;
natomiast w ,cichosci”, ,dlo siebie” robotnicy znow sie
modlili; i to nader zarliwie. Mowiono: ,Dziekuja za dobro
szychta”. Takze tutaj silny zwigzek z sacrum znow sie
pojawia. Tak byto w latach miedzywojnia, a potem 6w
zwyczaj stopniowo zanikat. I to ze wzgledow obiektyw-
nych, bo usunieto wizerunki gorniczej patronki. Tu i ow-

dzie tradycja jeszcze wystepowata.

Nastepnie gornicy przekraczali brame kopalni. Na po-

czatku x1x wieku - co poswiadczajg nieliczne zapisy -

221 . Ligeza, M. Zywirska, Zarys kultury gérniczej..., dz. cyt., s. 153.

a gléwnie w latach miedzywojnia niekiedy dzieci wycho-

dzity do swoich ojcow.

W tym miejscu zwro¢my z kolei uwage na zasygnalizo-
wane wczesniej inne akty typowego gorniczego dnia. Byta
to codziennos¢ powszednia, banalna i dos¢ juz wyraznie
pozbawiona swojej specyfiki zwyczajowych zachowan,
takze wyraznych i ciggltych odwotan do sacrum - po
prostu owych barwnych kulturowo zachowan w ogole.
Tych znamiennych dla niezwykle ceremonialnego mo-
mentu wychodzenia gornika z domu na szychte, jak

i calej - jak to mowiono - ,roboty z wielkom mitrengom

pod ziemiom”.

Przesledzmy zatem teraz zachowania zony gornika po

jego wyjsciu do pracy.

Wiele informatorek mowito jeszeze w latach 70. xx wieku

o tym okresie nastepujgco:

Bo to wiecie byto tak, ze kobita zostowata w doma to
byla jeji - no nie przymierzajac - szychta. [...] Chlop
na grubie, a my swoje musiaty robi¢; no byto tego
wiela [...]. I cale dnie tyn strach byl, to znaczy: czy

u niego dobrze? Tak byto w kazdym domie [...]??2.

Natomiast znamienne jest to, ze w rozmowach z Gorno-
slgzaczkami, o wiele silniej niz w przypadku mezczyzn,

pojawiata sie swoista refleksja nad sposobem pojmowa-
nia gorniczego dnia. Nie pojawiatly sie w tym przypadku

222 1977,k-1911.
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wprawdzie nawigzania do uzytego w pracy okreslenia
»akty codziennosci”, ale dokonywano jednak swoistej
strukturyzacji robotniczego dnia. Zawsze tez wyraznie
wyodrebniano moment wychodzenia gornika z domu do

kopalni. Formutowano to nastepujaco:

U nos wszystko byto uporzadkowane, wszystko. Bo to
u nos na Slasku zawsze widaé [...]. A z tym, o co pyto-
cie, to wom powiem [...]. To byt porzondek i bez to
caty dzien miot wszystko po kolei naznaczone, bo byt
czas z chopem i bez niego, nasza w doma robota i to

jak do dom przyszed, no i tak dali. Wszystko wedle

boskiego porzadku [...]?%3.

Co zatem w czasie gorniczej szychty robita zona gornika,
pozostajgca w domu? Wypetniata swoje podstawowe
zadania wynikajgce z panujgcego wzoru zachowan. To
byto spelnianie podstawowych obowigzkow, wynikajgeych
z rytmu dnia prac, ale tez zwigzanych z nimi zachowan
zwyczajowych oraz praktyk o charakterze religijnym. Jej
zachowania jako zony i matki, a takze corki czy synowej -
w przypadku rodziny wielopokoleniowej - wynikaty

z realizacji zadan, ktore w swej istocie byty podporzadko-
wane pewnemu katolickiemu wzorowi kobiety. Wedtug
niego kobieta powinna by¢ ,robotna”, skrupulatna,

"224 aby w domu

oszczedna, sumienna, gospodarna ,,czysto
,wszystko byto na glanc’??®, a przede wszystkim musiata

by¢ ,,dobrom katoliczkom”22¢, bo - jak mowiono - ,bez

223 1982, k-1901.
224 1978, k-1912.
225 1978, k-1899.
226 1978, k-1903.

Boga ani do proga, a dalej to juz weale, znaczy nic [...]"%%".
W tym porzekadle zawierato sie wszystko: stosunek do
Najwyzszego, do wiary, do wtasnych obowigzkow religij-
nych. Dlatego tez od momentu wyjscia meza z domu
kobieta wpierw ,,szta do izby przed tobroz rzyka¢’22,

W jednych ze wspomnien mamy taki opis owego

zachowania:

Juz byto podhajcowane pod piecem, zrobiono, co
trzeba, to przyszta kolej na najwazniejsze, coby iS¢

i rzyka¢ do izby i przed tobrozem, co wisiot nad toz-
kiem, klynkng¢. Tak sie robito, i kozdo wiedziata, ize
musi to zrobié [...]. Wszystko sie zaczynato, bo to

o jego szychta, a do tego to wszystko, co kobieta mu-
siata robi¢ w doma, a wiela tego byto. Kozdy dziyn

musiot sie od tego zaczynac. Znaczy od Boga. Do Boga

rzykanie na poczatek [...][?2°.

Potem kobieta zaczynata realizacje swoich podstawo-
wych codziennych zaje¢, a wiec: na poczgtku obudzenia
dzieci, ktorym tez nakazywata odmodwienie pacierza,
modlenie sie za rodzicow i dziadkow, ofiarowanie dnia
Bogu. Po zjedzeniu z dzie¢mi wspolnego $niadania, ktore
rozpoczynata krotka modlitwa - albo tylko wykonanie
znaku krzyza - kobieta wyprawiata dzieci do szkoty.

I znow przy wyjsciu odwotywano sie do Boga, a dzieci
wktadaty palce do kropielniczki i wykonywaty znak

krzyza. Zwyczajowo tez kobieta robita na czole dzieci

227 1978, k-1900.
228 1978, k-1903.
229 1984, k-1917.
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znak krzyza. Zatem od rana domownicy mieli silny kon-
takt z sacrum. Po ich wyjsciu kobieta zaczynata sprzata-
nie mieszkania, co byto zadaniem typowym, okreslajg-
cym specyfike robotniczego dnia. Nastepnie, w zaleznosci
od potrzeb, szta na zakupy, niekiedy tez - jesli taka byta
specyfika zabudowy i specyfika zachowan rodziny - szta
do chlewika i karmita hodowane zwierzeta. W drodze zas
na zakupy w zwyczaju wielu kobiet byto zatrzymywanie
sie przed krzyzem czy kapliczka przydrozng na ,trzy
zdrowaski”. Niekiedy udawano sie do pobliskiego koscio-
ta. Juz po powrocie kobieta przygotowywata obiad.

W tym momencie trzeba rowniez zaznaczy¢, ze specyfike
typowego, banalnego dnia robotniczego zaklocato jednak
niekiedy tzw. przeczucie. Tak to wyjasnia jedna z kobiet

urodzona jeszcze koncem x1x wieku:

Potym tego juz tak nie byto, no za moich mtodych lot,
to sie wierzyto w przeczucie, to znaczy sie czuto, ze co$
sie moze sta¢ ztego. Kobiety to czuly, niekiedy nawet
sie godatlo, ze to znak z gory [...]. To wtedy kobiety

zaczty rzykag¢, to sie nawet leciato do sgsiadki i razem

byto rzykanie, a nawet Spiewanie [...]23°.

Kiedy byt juz przygotowany obiad, oczekiwano wspolnie -
chyba, ze dzieci wychodzity po ojca - na powrot gornika.
Kobiety zwyczajowo wtedy ,wygladaty z fokna”?3'. Nagle
mowity: ,Idzie”. Kiedy wchodzil, zwyczajowo witano go

w progu, mowigc na przyktad: ,A dziekuja, ze$ zdrowo

230 1979, k-1898.
231 1978, k-1899.

przyszed”232 czy ,Dziekuja, $w. Barbaro i Pon Bocku”233,
Wechodzgcy réwniez dziekowatl Bogu czy patronce gorni-
czego stanu. Po tym powitaniu rozpoczynata sie ,wielko
ceremonia”’?** zwigzana z myciem gornika. Byta to zwykta
czynnos¢ higieniczna, ale i symboliczna. Gornik nie tylko
zmyt brud, ale i swoiscie usunat znaki ,,innego swiata”

- tego niebezpiecznego, w ktorym przebywal w czasie
szychty. Po umyciu juz przynalezat do $wiata ,bezpiecz-
nego’. Stopniowo zasiadano do stotu. Obiad zaczynata
wypowiadana przez mezczyzne modlitwa, wspolnie
odmawiana; znéw nastepowato odwotanie do sacrum.
Natomiast odwotujgc sie do przeprowadzonych badan
empirycznych, trzeba zaznaczy¢, ze mniej wiecej od
poczatku lat 60. takie uroczyste inaugurowanie obiadu
zanikato.

Po spozyciu wspolnego positku - ktory byt niezwykle
waznym momentem w perspektywie codziennosci - do-
mownicy udawali sie do swoich zaje¢. Kobieta do dalsze-
go wykonywania obowigzkowych czynnos$ci; mezczyzna
do swoich zajec¢, ale raczej byt to dla niego czas wolny.
Jeszcze w x1xX wieku, ale i poczgtkiem xx wieku takze,
oddawatl sie biesiadowaniu w gronie przyjaciot i znajo-
mych. I zaznaczy¢ tu trzeba, ze alkoholizowanie sie robot-
nikow byto duzym i niebezpiecznym zjawiskiem. Dlatego
w te sfere zycia interweniowat lokalny Kosciot. Ta forma
obyczajowosci pozostawata w opozycji do preferowanych
w srodowisku wzorcow zachowania, w opozycji do specy-

fiki religijnos$ci, ale jednak byta obecna.

232 1978, k-1903.
233 1978, k-19009.
234 1978, k-1903.
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Ostatnim aktem, w ktorym zaznacza sie wyraznie intere-
sujgca nas sfera sacrum, byly zwyczajowe modlitwy
dzieci przed spaniem, w tym obowigzkowe modlitwy do
Aniota Stroza. Odbywaty sie wspolnie z matkg w przy-
padku dzieci do 11./12. roku Zycia. Tradycja ta zanikata
jako powszechna juz konicem miedzywojnia, a ulegta
zdegradowaniu koncem lat 50. ubiegtego wieku.

Finalnym akordem dnia codziennego byta modlitwa
rodzicow przed ,swintym” obrazem, zawieszonym nad
tozkiem. Trudno kompetentnie ukaza¢ stopniowy zanik
tej praktyki religijnej. Dzisiaj jest ona odzwierciedleniem
indywidualnych postaw religijnych, a nie zwyczajowym
nakazem, swoistym obowigzkiem.
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ROZDZIAL 111

Narodziny, zaslubiny, Smierc¢ w kontekscie wiary i zycia religijnego

Refleksja nad periodyzacjg ludzkiego zycia, nad etapami
biografii cztowieka od narodzin az do $mierci, jest nieod-
tgcznym namystem zawartym w rozwazaniach myslicieli,
ale tez w mysleniu potocznym.2®*® Wyraznie przejawia sie
to w swoiscie usankcjonowanych kulturowo zachowa-
niach, najczesciej ujetych w obrzedach - tych zwanych na
gruncie etnografii obrzedami rodzinnymi. Na gruncie
chrzescijanstwa byly i sg owe etapy jednoznacznie po-
wigzane z sacrum. Sg swoiscie sakralizowane. Ich cha-
rakter, znaczenie, range uswiecaty w efekcie glownie
konkretne praktyki religijne. W efekcie regulacyjna rola
religii i Kosciota byta jednoznaczna i konkretna. Nadto
jednak owe etapy - czyli, uzywajgc innej terminologii,
»cykle ludzkiego zycia” - byty tez ,naznaczone” przez
usankcjonowane tradycjg zachowania kulturowe. Konkre-
tyzujac: dziato sie to przez obrzedy, zwyczaje, obyczaje,
nawet poprzez okreslony konwenans zachowan. Byty tez
one powigzane z bogatg sferg wierzeniowg?3¢, licznymi

- jak to niegdys okreslano - ,zabobonami”, ,przesgdami”,
ale takze zabiegami magicznymi, wreszcie zakazami

i nakazami. Odzwierciedlat sie w tym takze panujgcy
system aksjonormatywny. W konsekwencji podejmujac

ten problem - istotny element zycia jednostki, ktory jest

235 W tytule rozdziatlu odwotuje sie do tytutu ksigzki Haliny Ger-
lich, ktora bedzie w tej partii publikacji czesto przywotywana.

236 W przypadku naszego regionu zob. np. M.G. Gerlich, Strachy.
W kregu tradycyjnych..., dz. cyt.

jednak powigzany jednoznacznie z zyciem catej wspolno-
ty - stajemy wobec zjawiska charakteryzujacego sie bo-
gactwem przemyslen, ale i zachowan. Sg one tez odzwier-
ciedleniem okreslonego namystu na cztowiekiem, nad
jego ziemska biografig; drogg, po ktorej kroczy; nad
celem zycia; wreszcie nad sensem poszczegdlnych eta-
pow. W konsekwencji takze nad sposobami podkreslania
ich rangi, w tym i ich Swietowania. Pomijajac w tym
miejscu szczegotowg prezentacje charakterystycznych
dawnych rozpraw na ten temat, stawiamy teze, ze

w owych traktatach wyrdzniajgcych okreslone etapy
ludzkiego zycia i poréwnujacych je z ujeciami typowo
ludowymi - znamiennymi dla kultury Europy, w tym
Polski, a takze regionu gornoslaskiego - zauwazy¢ mozna
pewien analogiczny, wrecz uniwersalny sposob podejscia
do problemu. Wyraza sie on tym, Ze zawsze istnieje po-

trzeba periodyzacji ludzkiego cztowieka.

Nim jednak odwotamy sie do jednego charakterystyczne-
go uczonego traktatu na ten temat, konkretnie

z XvI wieku, przywotajmy na wstepie typowe ujecie ludz-
kiego zycia w tradycji gornoslgskie;:

To jest tak, ze najwazniejsze w zyciu cztowieka jest
jego urodzenie, no i chrzest. [...] Potym jest slub i te

wesela [...]. A na sam koniec to juz przychodzi $mier¢,

pogrzeb, no i caty tyn grob [...]. Zawsze sie wtedy idzie
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do kosciota [...]. Dobrze jak tyz do komunii, bo wszyst-
ko musi by¢ z Bogiem zwigzane, jemu dane; ino tak,
nie inaczej, bo od Boga wszystko pochodzi [...]2*".

Istotnym uzupelnieniem powyzszej wypowiedzi, koncen-
trujgcej sie na tych momentach ludzkiego zycia, na co
zwracali tradycyjnie uwage dawni ludoznawcy?3® i wspot-

239 jest wypowiedz z 1978 roku:

czesni etnografowie
Moze to inksi inaczyj powiedzom. No jest tak, ze na
poczatek jest narodzenie dziecka - jest tym, jak to sie
godo, niemowle - a potem rosnie, idzie w lata, i jest
bajtlik, potym dorosto i jest juz bajtel, potym szedt do
roboty [...], dali wojsko, zolyty, zyniaczka, znaczy slub
[...], dzieci - jedne, drugie, wiela tam kto miot - i tak

przez cate zycie, dali roztomajte rocznice i potym ta

$mier¢ [...]?%°.

Te stowa z xx wieku uzupelnimy informacjami z zasygna-
lizowanej weze$niej pracy z xvi wieku, konkretnie

z 1556 roku, to znaczy z O wlasciwych mocach wszechrze-
czy®¥. Autorem tej encyklopedii jest Bartholomeus Angli-
cus. Rowniez i on wyodrebnia konkretne etapy ludzkiego
zycia. Jak pisze znakomity Philippe Aries: ,Etapy zycia
odpowiadajg tu planetom, jest ich siedem”?*2. 1 tak okres

237 1978, m-1896.

238 Zob. np. Z. Gloger, U kolebki..., dz. cyt.

239 Zob. H. Gerlich, Narodziny..., dz. cyt.

240 1976, k-1897.

241 B. Anglicus, Opus de rerum proprietatibus czyli O wlasciwych
mocach wszechrzeczy. Cyt. za: P. Aries, Historia dziecinstwa.
Dziecko i rodzina w dawnych czasach, Gdansk 1995, s. 29.

242 Tamze.

pierwszy to oczywiscie dziecinstwo trwajgce do siedmiu
lat. Po tym okresie nastepuje okres drugi, ktory okresla
jako pueritia; trwa do czternastego roku zycia. Potem
nastepuje okres trzeci zwany adolescencjg, trwajgcy do
ponad trzydziestu lat zycia cztowieka, a wreszcie naste-
puje senecta, czyli okres starzenia sie, okres miedzy
mtodoscig a staroscig. Potem nastepuje czas senium, czyli
wiek staro$ci?*3. Tak wiec mozemy powiedzie¢ o swoistej
cigglosci i zmianie w sposobie periodyzacji ludzkiego
zycia. Jakze zastanawiajgce jest to, ze w epoce tak odlegtej
jak x111 wiek - kiedy czas trwania ludzkiego zycia byt
stosunkowo krotki - znajdujemy taki oto wiersz:

Tak tez bedzie czynit mi cztek,

Ktoremu lat sze§c¢dziesiat przypadnie wiek:
Niechaj madrosc¢ sieje wsrdéd mtodych,
Niechaj stuszne wskazuje im drogi,

Choc¢by dajgc datki ubogim?*4.

I oto okazuje sig, ze rOwniez w interesujgcej nas prze-
strzeni mezezyzna w tym wieku postrzegany byt nie tylko
oczywiscie jako zdecydowanie dojrzaty, nieomal sedziwy,
to przede wszystkim jako jednostka dla otoczenia godna
szacunku, madra, a nade wszystko wzorotworcza. Ow
szacunek dla ludzi starszych - trwajgcy jeszcze w latach

70. xx wieku - charakteryzuje wiele wypowiedzi. Takze te:

Jak chtop juz miot te swoje lata, tak mocno po piec-
dziesigtce, a i dalej, wiadome bylo, ze on juz swoje wie.

Nasmakowot sie zycia, jak moj ojciec czy jego ojciec,

243 Tamze, s. 31.
244 Tamze, s. 33.
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co nawet w tyj wojnie z Francuzami byt [...]. Jak moj

w pierwszy wojnie. Jo nawet tego dziadka zech znot
[...]. Miot postuchanie pieronskie, nawet baby go
stuchaty, miot nawet i powazanie u proboszcza. A jak
my jechali do Osieka?*®, kaj on sie urodzit - no jednak
juz u nos robit tod 1875 roku, a mieszkot na Ka-
ufhausie?*® - to tam go tyz szanowali, bez jego lata

i przez to ze na hucie robit [...]. Moj tyz ojciec miot

poszanowanie, a teraz to juz go mato jest, barzi sie

smiejom nizli stuchaja [...]>*".

W tym momencie nalezy zaznaczy¢, ze celem naszych
rozwazan jest analiza etapow ludzkiego zycia w kontek-
Scie sacrum, to znaczy praktyk religijnych, ktore zgodnie
z tradycjg Kosciota sg zaznaczane. Ponadto chodzi takze
o wszelkie inne obrzedy dotyczgce cztowieka, ktore byty
realizowane zgodnie z tradycja i wykazywaty zwigzek

z tradycjg. W tym przypadku konieczne jest odwotanie
sie do dtuzszej wypowiedzi, ktorg sformutowat Arnold
Van Gennep, a ktora to jest czesto przywotywana w wielu
pracach nie tylko etnologicznych:

Kazda zmiana w zyciu jednostki zawiera wspotoddzia-
tywanie sfery profanum i sfery sacrum, interakcje,
ktore podlegaja porzadkowaniu i kontroli, by spote-
czenstwo na tym nie ucierpiato. Sam fakt istnienia

narzuca koniecznos¢ sukcesywnego przechodzenia

z jednej spotecznosci do drugiej, z jednej sytuacji

245 Osiek - wie$ w woj. opolskim.

246 Potoczna nazwa fragmentu Nowego Bytomia, dzielnicy Rudy
Slaskiej.

247 1993, m-1018.

spotecznej do kolejnej w taki sposob, ze zycie jednost-
ki staje sie serig etapow, ktorych poczatek i koniec
tworzg zamknietg cato$¢ o niezmiennym porzadku:
narodziny, dojrzatos¢ spoteczna, matzenstwo, rodzi-
cielstwo, awans klasowy, specjalizacja zawodowa,
smier¢. Kazdemu z tych etapow towarzyszg ceremo-
nie. Ich cel jest niezmienny: przeprowadzi¢ jednostke
z jednego $cisle okreslonego stanu do drugiego — row-
nie scisle zdefiniowanego. A skoro cel jest ten sam to
i srodki sg bardzo podobne, jesli nie identyczne. Jed-
nostka za$ radykalnie sie zmienia, poniewaz ma za
sobg szereg etapow i granic. Stad tez ogdlne podo-
bienstwo ceremonii narodzin, ceremonii zwigzanych
z dziecinstwem, ceremonii dojrzatosci spotecznej,

zareczyn, zaslubin, cigzy, rodzicielstwa, wstepowania

do spotecznosci religijnych czy w koncu pogrzebu?*2.

Ten dtuzszy cytat stanowi niewgtpliwie wyktadnie teore-
tyczng, ale i metodologiczng dla naszych rozwazan: uka-
zania w perspektywie usankcjonowanych tradycjg wzo-
row zachowan funkecjonujgcych w realiach kultury
plebejsko-miejskiej Gornego Slagska. W tym kontekscie
zwrocimy jednak uwage tylko i wylgcznie na ich zwigzek

Z sacrum.

Zacznijmy zatem od tradycji zwigzanych z narodzinami,
a zatem na wstepie zwro¢my uwage na sam fenomen
prokreacji. Ot0z w interesujgcym nas zakresie sposob jej
pojmowania nie byt tez wolny od konkretnych, ale i luz-
nych skojarzen i odniesien religijnych. W tej

248 A.Van Gennep, Obrzedy przejscia..., dz. cyt., s. 30.
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perspektywie szczegolnego znaczenia nabierato Zwiasto-
wanie Najswietszej Maryi Panny, ale tez Niepokalane
Poczecie Matki Bozej. Moment Zwiastowania urastat do
szczegolnej roli ze wzgledu na to, Ze nastgpito ,zapowie-
dzenie”, iz Maryja bedzie Matkg Jezusa. Ten szczegolny,
wyjatkowy i jakze znaczgcy moment dla rodzaju ludzkiego
odgrywat tez szczegolng role, bo byt przywotywany w cza-
sie tak popularnego w tradycji gornoslaskiej odmawiania
rozanca. W efekcie tego Zwiastowanie Najswietszej Maryi
Panny byto w lokalnej tradycji religijnej i kulturowej
momentem szczegolnie waznym, ale tez podniostym. Oto
bowiem , Bog sie miat narodzi¢ z Maryi Dziewicy”. Miat
sie narodzi¢ Syn Najwyzszego - bo przeciez, jak informuje

Pismo, archaniot rzekt wowczas do Maryi:

Ten bedzie wielki [...] i da mu Pan Bog tron jego ojca
Dawida. I bedzie krolowal nad domem Jakuba na

wieki, a jego krolestwu nie bedzie konca (Ek 1, 32)%%°.

Zwiastowanie?®° byto pojmowane jako swoistego rodzaju
poczatek zdarzen, ktorych efektem byto krotkie, 33-letnie
zycie Jezusa i $mier¢ dla dobra cztowieka, dla - jak to
mowiono - ,,zbawienia catego ludzkiego rodzaju”, ,zba-
wienia wszystkich ludzie, co byli wezesniej urodzeni i po
tym dali”, ,zbawienia ludzie, zeby do nieba i do Pana
Boga i$§¢ mogli [...]"25". Ponadto tradycja lokalna przywo-
tywata wzorzec Maryi - Matki Bozej, nakazywata kazdej

matce postepowac godnie, zachowac ,czystos¢ matzenska

249 Zob. M.G. Gerlich, Czy Chrystus chodzit po Kaufhausie..., dz. cyt.

250 Bylo to tez wydarzenie czesto obecne w opowiesciach przekazy-
wanych w domowej edukacji religijnej.

251 1978, k-1909; 1982, k-1917.

i dobrze dzieci wychowywac i wychowac. Tak jest i musi
by¢ zawsze, bo to od Boga pochodzi i Matka nasza data
znak, ze tak mo by¢ [...]"252, Ten stan byl nazywany roznie,
bo i,przy nadzieji”, albo tez ,bltogostawionym”2°3, Posia-
danie potomstwa bowiem to nie tylko ,,Bozy obowig-
zek”?%* nie tylko oczekiwany owoc mitosci, nie tylko
macierzynstwo - to prawdziwy sens ludzkiego zZycia,
ludzkiej egzystencji. To wyrazajq proste, lapidarne zda-

nia, swoistego rodzaju sentencje:

Czlowiek wtedy szczesliwy i wtedy prawdziwy czto-
wiek i katolik, jak dzieci mo, bo to jest od Boga

wszystko dane na wzor z wierchu?®®,

W efekcie nieptodnosé¢ byta dramatem, po prostu,,Bo-
zym dopustem”, moze karg za grzech popetniony przez
przodkow. W tym momencie pojawia sie jednak i aspekt
biologiczny, erotyczny. To pozadanie. Zresztg w czasie
badan realizowanych jeszcze w latach 70. w potocznym
mys$leniu zachowat sie poglad, iz prarodzice Adam i Ewa
nie czuli do pewnego momentu pozgdania seksualnego,
pojawito sie ono dopiero pozniej. Kiedy? Tkwi w tym

echo mysli Tomasza z Akwinu? Na pewno nie.

Z kolei Agostino Inveges (1595-1677) pisze:

Prawdopodobnie Adam i Ewa w $wietym ogrodzie
sypiali oddzielnie, jakby w stojgcych obok siebie

252 1990, m-1916.
253 1978, k-1905.
254 1978, k-190s5.
255 1998, k-1918.
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tozach, bez pocatunkow, usciskow, mitosnych stow,

zarowno w dzien, jak w nocy [...]?%6.

Jean Delumeau, cytujac te stowa, dodaje, Ze jest to ,,nor-
malne, bo nie znali sity pozadania”?®’. Pojawila sie ona,
jak komentuje tradycyjna mysl ludowa, gdy prarodzice
zerwali owoc z Drzewa Wiadomosci Dobra i Zta. I znoéw
rodzi sie pytanie: Skad owa mysl w lokalnej kulturze,
skoro przeciez dominujgcy byt poglad, iz to sam Bog
Stworca nakazat, ze podstawowym obowigzkiem cztowie-
ka jest posiadanie potomstwa? Prokreacja byta koniecz-
na, rozkosze cielesne pojmowane jako oczywistosc, ale
zarazem grzech. ROwniez nagos¢ byta wykluczona, nie
mozna byla jej eksponowac. Ciato nalezato ukrywacé
przed innymi, co rzutowato w jakims sensie rowniez na
relacje damsko-meskie. A przeciez nagos¢ byta symbo-
lem Raju, znakiem Adama i Ewy. Byla czyms$ naturalnym
- wlasnie do pewnego momentu, to znaczy spozycia
owocu z owego zakazanego Drzewa. Wraz ze zjedzeniem
jabtka prarodzice popelnili grzech i w zasadzie odtad
stali sie dopiero ludzmi, zaczeli sie¢ wstydzi¢ swojej nago-
sci, zaczeli odczuwac pozadanie; kobiety z nakazu Boga
miaty odtad rodzi¢ w boélach, a ponadto odtad wraz z wy-

pedzeniem z Raju ludzie musieli zaczg¢ pracowac.

Istniejg pewne opowiesci wskazujgce na podkreslanie
silnych zwigzkow z pramatkg Ewg, o ktorej powiada sie, ze

od niej wszystko sie zaczeto: ,To byta pierwsza matka, a my

256 A. Inveges, Historia sacra, s.166. Cyt. za: ]. Delameau, Historia
Raju. Ogréd rozkoszy, Warszawa 1996, s. 189.
257 Tamze.

wszystkie dali jak ona w bolach rodzymy”2°8, Czyzby w lu-
dowych przekazach zawarta byta tez informacja, iz od
pramatki pochodzg pewne zabiegi magiczne, ktore nalezy
stosowac w czasie cigzy? Nie natrafitem na takowe. Fakt
faktem, zZe element pozgdania byt obecny w ludowym
mysleniu. W koncu przeciez czesto zadaje sie pytanie

w rodzaju: ,A skad u nos bylo tyla zowitek?°9?”. W efekcie
czystos¢ przedslubna byta wysoko ceniona, wrecz niezbed-

na; o jej zachowanie modlono sie jeszcze po 1945 roku.

Dla ilustracji odwotajmy sie do znamiennych przyktadow
z popularnej Ksigzki modlitewnej i kancyonalu dla pospoli-
tego ludu katolickiego. Na wstepie czytamy:

Nic sobie tak powaza¢, niczego tak bardzo nie powin-
niscie przestrzegac, jak cnoty czystosci. Ta jest naycu-
dnieyszg ozdoba wieku waszego, sprawuje czerstwy

i wesoty umyst; Bogu i ludziom was mitemi czyni,

a nagroda jey w niebie jest wielka bardzo i wieczna?®°.

Kobieta, ktora nie mogta urodzi¢ dziecka, byta poréwny-
wana do drzewa, ktore nie rodzi owocdw. Byt to tez pre-
tekst do spotecznej obmowy, napietnowania, ale i plotek
na ten temat. To naruszato swoisty tad w lokalnej spo-
tecznosci. Rodzito lek:

To byta wielka sprawa. Kiedy ja szta do komunii sw., to

wtedy u nas wiele sie mowito o takiej dziewczyny, co

258 ZHG-ADA.

259 Zowitka - kobieta posiadajgca nieslubne dziecko.

260 Ksigzka modlitewna i kancyonat dla pospolitego ludu katolickiego,
Opole 1841, s. 75.
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przez kilka lat po $lubie byta, no a dzieci nie miata. To
cale Piotrowice [dzielnica Katowic - przyp. M.G.G.]

o tym mowity [...]. O tym dopiero sie wiecej dowie-
dziatam, jak miatam jakies$ 18 lat, tak przed wybuchem
I1 wojny $wiatowej [...]. Ona chora byta i dzieci nie
miata [...]. Nawet to jej nie pomogto [...]. Piotrowice
prymitywne nie byty, jak takie prawdziwe dzielnice
robotnicze, a dziewczyne od najgorszych obmawiali,

a to ze cos tam przed slubem robita, a to Ze jej matka
komus tam cos ukradta. No straszne rzeczy, bo sie to
ludziom nie miescito w glowie. Jak to jest, ze dziecka

kto$ nie moze mie¢. Nawet madry ksigdz Muza?®" nic

jej nie pomogt [...]%2,

Dlatego tez jedyng nadzieja na zmiane poktadano

w Bogu, w gorliwych modlitwach do Najswietszej Pa-
nienki, do swietych patronéw - bywato, ze do §w. Cecylii
czy $w. Moniki, matki sw. Augustyna. To byta oczywista
reakcja, a zresztg Kosciot od wiekow w roznorodny
sposob probowat pomoc nieptodnym kobietom. Jan
Drabina, piszgc o zyciu Slgskiego mieszczanstwa

w X1V i xv wieku, zwraca tez uwage na problem

bezptodnosci:

W bibliotekach slgskich w xv wieku znajdowato
az 15 medycznych traktatow na ten temat noszgcych

261 Ks. dr Anastazy Muza (1886-1969) - proboszcz miejscowej
parafii (1930-1967), kaznodzieja, tworca organizacji katolickich,
budowniczy kosciota; cieszyt sie duzym autorytetem; przeslado-
wany przez nazistow i komunistow. Zob. np. A. Steuer, A. Muza,
[w:] Stownik Biograficzny Slgskiego Katolickiego Duchowienstwa
XIX i Xx wieku, pod red. M. Patera, Katowice 1996, s. 288-289.

262 1976, k-1920.

znamienne tytuty: De impregnatione et conceptione,

De impedimentis impregnations, De conceptione...263,

Interesujgce, zZe na zjawisko to zwracat uwage juz przy-
ktadowo Henryk Biegeleisen, piszac o matce i dziecku
w polskiej tradycji ludowej - stosujgc jednak swoisty

praesens ethnographicum:

Nasze kobiety wiejskie w stanie btogostawionym
doznajg wiekszych niz zazwyczaj wzgledow u mezow,
ktorzy wszelkie ich zachcenia zaspokajajg, bedgc tego
zdania, Ze najmniejszy opor ich woli moze zaszkodzi¢
ptodowi. Zachciankami te kobiety w odmiennym
stanie, ktore lud matopolski bazaniem nazywa [...],

w innych okolicach Polski zabazkg nalezy koniecznie

spetni¢264,

W realiach interesujgcej nas kultury ich niespelnienie
podobnie grozito ptodowi, noworodkowi, jak i brzemien-
nej. Henryka Wesotowska, odnoszac sie juz do interesu-
jacych nas realiow $lgskich, podnosi tez kwestie zwigz-

kow brzemiennej z wierzeniami i magia:

W catym zyciu rodzinnym niematg role odgrywaty
problemy zwigzane z powotywaniem do zycia i wycho-
wywaniem potomstwa. Przejawialy si¢ one w bogatym
zespole wierzen i zabiegow magicznych majacych

zabezpieczy¢ optymalne warunki dla przebiegu cigzy,

263 J. Drabina, Zycie codzienne w miastach $lgskich x1v i xv wieku,
Opole 1991, s .95.

264 H. Biegeleisen, Matka i dziecko w obrzedach, wierzeniach i zwy-
czajach ludu polskiego, Lwow 1927, s. 30.
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porodu i potogu, chroni¢ matke i dziecko przed wszel-
kimi zagrozeniami i ztymi duchami, a otoczenie przed

szkodliwym wptywem potoznicy [...]?55.

Nas tu jednak interesuje realny zwigzek z interpretacja
religijng. Oto kobieta powinna zachowa¢ czystos¢ przed-
matzenskg. Dlaczego? Mowiono bowiem czesto tak:

Kobieta dostaje jak sie juz rodzi - znaczy od samego
napoczecio zycia — najwiynkszy dar od samej Maryji
Panny. Jest to cnota, co musi zostawi¢ dla swojego, co
ton bydzie tojcem ich dzieci [...]. Jak tego nie robi, to
jest zle, ino ganba wielko, i grzych tyz wielki, a nie

powiem, jak my takie nazywali, i sie do nich nawet

odzywac nie szto [...]?58.

Zauwazmy zatem, ze w realiach wiejskich zachowania
kobiety byty rozpatrywane prawie wytgcznie w perspek-
tywie spotecznosci wioskowych, tzw. tradycji ludowe;j,

a w konsekwencji - panujacych intensywnie w tych re-
aliach wierzen?¢’. Poswiadcza to literatura xX1x-wieczna,
okresu miedzywojnia, ale tez jeszcze z okresu ostatnich
dziesiecioleci. Wynika to jednak nie tylko z koncentracji
na kulturze tradycyjnej, gdzie swiat wierzen odgrywat
istotng role, ale i z panujgcego paradygmatu. Ten domi-
nujacy motyw interpretacyjny pojawia sie zatem przykta-

dowo w pracy Krystyny Kwasniewicz:

265 H. Wesolowska, Zwyczaje i obrzedy rodzinne, [w:] Kultura ludowa
$lgskiej ludnosci rodzimej, red. D. Simonides, przy udziale
P. Kowalskiego, Wroctaw — Warszawa 1991, s. 244-245.

266 ZHG-ADA

Spoteczna ranga tego stanu [brzemiennosci - przyp.
M.G.G.] sprawia, ze towarzyszg mu silne stany emocjo-
nalne, przejawiajgce sie z jednej strony obawg o zycie
i zdrowie matki i dziecka, a drugiej troskg o zapew-

nienie pomyslnego przebiegu cigzy2©®.

W rezultacie, jak pisze dalej autorka, ,,spoteczny wzor
zachowania nakazywat w takich wypadkach reakcje

w formie szeregu zakazéw magicznych [...]"2%°. Niezbedne
bylo réwniez, co podkresla Kwasniewicz, ,uciekanie sie
do ingerencji boskiej, poprzez stosowanie zwyczajowych
praktyk wierzeniowo-magicznych”??°. Jednak poza nimi,
zaréwno w tradycji wiejskiej, jak w interesujgcej nas
tradycji gornoslagskiej, plebejsko-miejskiej, szczegolne
znaczenie mial wzrost poboznosci, zachowania sensu
stricte religijne, pozbawione elementow zwigzanych

z panujacym systemem naturalistyczno-wierzeniowym.

Wyktadnie pojmowania brzemiennos$ci odnalez¢ moze-
my w dwoch charakterystycznych wypowiedziach, o dzi-
wo dotyczgeych kolejno okresu miedzywojnia i lat 60.

xx wieku. Sg one wyrazem swoistej refleksji nad brze-
miennoscig, ale i nieptodnoscig, aborcja, a takze zjawi-
skiem dzieci nieslubnych - zowitek. Wypowiedzi, ktore
przytocze, pochodzg z mojej wspolnej rozmowy z dwoma
kobietami, mieszkankami Katowic, ktora przeprowadzi-

tem w 1987 roku.

268 K. Kwasniewicz, Doroczne i rodzinne zwyczaje na tle wspotczesnych
przeobrazen wsi podkrakowskiej (Studium wsi Niegoszowice w woj.
krakowskim), Wroctaw - Warszawa - Krakow 1979, s. 59.

269 Tamze.

267 Zob. np. R. Tomicki, Religijnos¢ ludowa..., dz. cyt., s. 29-70. 270 Tamze.
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Pierwsza z rozmowczyn mowita tak:

U nos byto to tak bylo, ze kozdy wiedziol i sie o tym
nie godato, no bo jak [...]. Wiadome, skad sie bierom
dzieci. No nie? Wiadome [...]. Bez chopa jednak to sie
nie stanie, no bo jak; zawsze wiadomo. No jednak
wom powiym, z drugiej strony wiadome jest, ze od
Boga wszystko jest. Nie chciotby Pon Bocek, to by
dziecka nie byto [...]. On zezwolj, to jest, no jednak
potym pilnowac trza, coby zodne zte nie podleciato
[...]. Najwiekszo rado$¢ byta przy tym pierwszym, dlo
matki kozdym, ale tyz strach w tyn czas wielki. Nos
w tamtych latach [okres miedzywojnia - przyp.
M.G.G.] najbardzi straszyli podciepami. To sie kozdo
pilnowata, no sie wtedy wiela modlito, do kosciota
chodzito, nawet do Piekor jedna z drugom jechata

[...J7".

I druga relacja:

Urodzenie dziecka to niby normalne jest, bo rodzg
wszystkie kobiety, a w rodzinie po koleji matka, przed
niom jej matka, a przed niom jej matka, i tak to szto.
Tak samo z siostrami, z ciotkami, czy sgsiadkami [...].
To sie ludzie przyzwyczajajom, no jednak wszystko to
byto wiadome, zZe w tym tez jest jednak uzaleznione,
czy jak to nazwaé, od Boga [...]. Przez to ludzie mu-
szom dzieci wychowywa¢ we wierze w Boga; i od
poczatku, jak kobieta nosi, to musi by¢ modlenie

wielkie. Bo jak sie nosi, to mo sie u siebie nowe zycie,

271 1986, k-1901.

nowego cztowieka. To ludzie u nas zawsze wiedzieli,
wiedzg do teraz [czyli do lat 70. xX wieku - przyp.
M.G.G.]. Wierzom, ze tak bydzie, bo my to momy w so-
bie ta religia [...]*"2

A zatem czas brzemiennosci byt czasem szczegolnym,
swoistego rodzaju darem (zwlaszcza pierwsze dziecko),
ale tez czasem obaw racjonalnych, jak i irracjonalnych,
zwigzanych z wiarg w istnienie swiata demonologiczne-
go. W tradycji etnograficznej (ale tez etnologicznej?™®)
wyraznie mozna zauwazy¢, iz uwaga badaczy skoncentro-
wana jest gldwnie na swiecie naturalistyczno-wierzenio-
wym, na systemie zakazow i nakazow, ktorych brzemien-
na powinna przestrzegac. Tak wiec ,,zwyczajowo” kwestia
ta jest uymowana nastepujaco.

Jak pisze przyktadowo Halina Bittner-Szewczykowa,
»,kobieta ciezarna musiata przestrzega¢ wielorakich
zalecen i zakazow majgcych - w przeswiadcezeniu ludu -

zapewni¢ urodzenie zdrowego i tadnego potomka’?™. Nie

272 1979, k-1929.

273 Rowniez w poprzednich pozycjach nie podejmowatam tego
tematu, mimo Ze juz w czasie badan empirycznych realizowa-
nych w drugiej potowie lat 70. xx wieku wyraznie sie pojawiat.
Pozwole sobie zwroci¢ uwage, ze niektdrzy z etnografow, jak
cho¢by Edward Pietraszek, uznawali, iz 0w szeroki kontekst
zagrozen zwigzanych z cigzg, ktory jest kulturowo utrwalony
i usankcjonowany, powinien by¢ obiektem bardziej szczegoto-
wych badan, mimo ze nosiciele owych tradycji gwattownie
odchodza.

274 Kwestia ta jest szeroko omawiana w wielu pracach etnograficz-
nych. Zob. np. H. Biegeleisen, Matka i dziecko w obrzedach...,
dz. cyt., s. 27-42; M. Tardo, Zwyczaje i obrzedy narodzinowe,
[w:] Kultura ludowa Wielkopolskiej, t. 3, red. J. Burszta, Poznan
1967, s. 96-98. Ponadto mozna przytoczy¢ wiele innych, w tym
dotyczacych Gérnego Slaska.
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powinna miedzy innymi patrze¢ na osoby utomne, kale-
kie, aby jej dziecko nie bylo takie; na myszy?* etc., co
w odpowiednim miejscu bedziemy jeszcze szerzej

prezentowac.

W zasygnalizowanej perspektywie nalezy tez przywotac
odpowiedni poglad dotyczacy realiow slgskich. Henryka
Wesotowska, odnoszac sie do Slgska, réwniez podnosi
kwestie zwigzkow brzemiennej z wierzeniami i magig.

Pisze:

W catym zyciu rodzinnym niemata role odgrywaty
problemy zwigzane z powotywaniem do zycia i wycho-
wywaniem potomstwa Przejawialy sie one w bogatym
zespole wierzen i zabiegow magicznych majgcych
zabezpieczy¢ optymalne warunki dla przebiegu cigzy,
porodu i potogu, chroni¢ matke i dziecko przed wszel-

kimi zagrozeniami i ztymi duchami, a otoczenie przed

szkodliwym wpltywem potoznicy [...]?"®.

Zatem okres brzemiennosci to ustawiczna obawa, odwo-
tywanie sie do zabiegdw magicznych, ale tez odwotywa-
nie sie do sacrum. W konsekwencji obowigzywat nakaz
modlitwy, kierowany nie tylko wobec brzemiennej, ale
tez najblizszych kobiet. Ta tendencja jako tradycyjny
nakaz trwata do przetomu lat 50. i 60. xx wieku.

Momentem szczeg6lnie zwigzanym z sacrum byt i jest

chrzest. Powszechnie byto wiadome, ze jest to efekt

275 H. Bittner-Szewczykowa, Dziecko wiejskie, Krakow 1984, s. 13.
276 H. Wesotowska, Zwyczaje i obrzedy rodzinne..., dz. cyt.,

S. 244-245.

dziatania samego Jezusa. Wszak Jezus wprowadza, usta-
nawia sakrament chrztu, méwigc: ,Idzcie i nauczajcie
wszystkie narody, udzielajgc im chrztu w imie Ojca

i Syna, i Ducha Swietego” (Mt 28, 19-20). Dodajmy tu

jeszcze:

Chrzest jest najpiekniejszym i najwspanialszym da-
rem Boga. Nazywamy go darem, taskg, namaszcze-
niem, oswieceniem, szatg niezniszczalnosci, obmy-
ciem odradzajacym, pieczecig i wszystkim, co moze
by¢ najcenniejsze. Darem - poniewaz jest udzielany
tym, ktorzy nic nie przynosza; taska - poniewaz jest
dawany nawet tym, ktorzy zawinili; chrztem - ponie-
waz grzech zostaje pogrzebany w wodzie; namaszcze-
niem - poniewaz jest $wiety i krolewski (a krolow sie
namaszcza); oSwieceniem - poniewaz jest jasniejgcym
swiattem; szatg - poniewaz zakrywa nasz wstyd; ob-
myciem - poniewaz 0czyszcza; pieczecia — poniewaz

strzeze nas i jest znakiem panowania Boga (Grzegorz

z Nazjanzu, Orationes, 40, 3-4)%"".

Gdyby analizowa¢ doktadnie wypowiedzi badanych, to
mimo uproszezen, zaprzeczen, jednak takie myslenie jest
w nich obecne. Chrzest w rozumieniu lokalnej tradycji
jest momentem, w ktorym:
1. nastepuje z woli Jezusa Chrystusa wprowadzenie
i zarazem catkowite wigczenie noworodka do wspol-
noty Kosciota;
2. dalej obowigzuje nadanie noworodkowi imienia,

dawniej uznawanego w lokalnej tradycji

277 O chrzcie $wigtym. Zrodlo: http://poniec.archpoznan.pl/data/
files/16/chrzest.pdf [dostep: 10.11.2020].

ROZDZIAL | ROZDZIAL 11 ROZDZIAL 11

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V

ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL I

73 /185

SPIS TRESCI

WSTEP

»popularnego” patrona lub czczonego w rodzinnej
tradycji Swietego, albo nadawanie imienia konkret-
nego przodka, albo tez zmartych cztonkéw rodziny;

3. odbywa sie konkretna ceremonia poprzez ustalony
rytual koscielny, ktory odbywa sie pod przewodnic-
twem ksiedza;

4. wszystko to jest realizowane przy udziale rodzicoéw
chrzestnych, ktorzy winni by¢ ,,dobrymi katolikami”
i sg dobierani z przemysleniem, najczesciej z grona
bliskiej rodziny, zaréwno reprezentantow matki
i ojca niemowlecia;

5. uroczystos¢ odbywa sie takze przy udziale innych
0s0b spoza rodziny,

6. wszystko to odbywa sie w podniostej, uroczyste;

formie.

To byly typowe ujecia. Wyraznie podkreslano, iz do kon-
ca analizowanego w pracy okresu chrzest to ,najwazniej-
szy” - zgodnie z Tradycja - ,fundamentalny” sakrament,

a zarazem sakrament, ktory umozliwia przystgpienie do

wszystkich innych sakramentdw. Dzi$ z kolei Kosciot

naucza:

»Sakramenty sg skutecznymi znakami taski, ustano-
wionymi przez Chrystusa i powierzonymi Kosciotowi.
Przez te znaki jest nam udzielane zycie Boze. Obrzedy
widzialne, w ktorych celebruje sie sakramenty, ozna-
czajg i urzeczywistniajg taski wtasciwe kazdemu

sakramentowi. Przynoszg one owoc w tych, ktorzy je
”278

przyjmujq z odpowiednig dyspozycja

278 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 1131.

Chrzest to zarowno konkretny sakrament swiety, jak
i zwigzana z nim otoczka kulturowa usankcjonowana
tradycja, to czes¢ oficjalna i domowo-rodzinna. Na grun-

cie Kosciota sens chrztu wyjasnia sie nastepujgco:

» Chrzest to] pierwszy i podstawowy sakrament [...].
Jest to sakrament ponownych oczyszczajacych

i uSwiecajgeych narodzin (J 3,5; por. Ez 36,25) w Duchu
i w lasce Jezusa Chrystusa poprzez prawne i sakra-

mentalne wigczenie do KoSciota [...]"27°,

Nie wyjasniajgc dalszych kwestii teologicznych, zaznacz-
my, ze na poziomie tradycji ludowej chrzest rozumiano
jako pierwszy i podstawowy sakrament w zyciu cztowie-
ka, kiedy to nowo narodzony zostaje wiaczony do Koscio-
ta, wspolnoty wszystkich wierzacych. To wydarzenie

w lokalnej tradycji zawsze wywotywato szczere i emocjo-
nalne zaangazowanie ze strony dorostych. Do tej pory
panuje poglad wyrazany nastepujaco: , Tak byto, no i tak
jest. Bardzo wazny dzien. Bo wynosi sie z domu pogani-
na, a przynosi juz chrzescijanina”2®°. Wedle omawianej
tradycji, odzwierciedlonej w opowiesciach i domowej
nauce religii, w czasie chrztu nastepuje zmycie grzechu
pierworodnego, ale tez ,,nowy dostaje taska uswiecajgca.
Tak to sie downij godato, bo to prowda jest, a ludzie to
tym zapominajom. To jest richtig wazne, bo zostaje na

zawsze [...]"28,

279 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty Stownik Teologiczny, Warszawa
1987, s. 51.

280 1988, k-1908.

281 ZHG-ADA.
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Nastepuje wprowadzenie do grona spotecznosci Koscio-
ta. W efekcie mowiono, po powrocie z noworodkiem

z kosciota do domu, nastepujgco: ,Wyniesli my z domu
poganina, przywiedli my chrzescijanina”?®2 albo ,,Momy
juz wom do powitania chrze$cijanina, a nie jakigo$
poganina’?®? czy tez ,Witejcie, juz mocie prawdziwego
katolika”284, Z tego powodu sakrament ten byt niezwy-
kle wysoko ceniony. Cho¢ tradycyjne wzory zachowan
ulegly w analizowanym przez nas okresie przeobraze-
niom, to jednak wysoka ranga chrztu utrzymata sie, co
wyraza i uzasadnia jedno z wielu lapidarnych

sformutowan:

Jest chrzest, to koniec z poganinem. Rodzi sie chrze-
scijanin. Od tego dnia mo juz swoje miejsce u - czy jak

sie to godo przy Panu Bogu”28°,

Pozostawmy to stwierdzenie bez komentarza. Faktem
bezspornym jest natomiast dostrzegana i rozumiana,

a takze przezywana, wyjagtkowos¢ chrztu. Pojmowano go
jako nowe narodzenie, jako narodzenie do zZycia jednostki
w Bogu. Jakakolwiek inna interpretacja byta wykluczona
i w taki sposob wychowywano mtode pokolenia. Istotne
jest tez, ze w czasie chrztu nastepuje pierwsze ogloszenie
imienia dziecka. To ma swoj glteboki sens religijny, spo-
teczny, kulturowy i symboliczny. Ma racje Ewa Nowina-
-Sroczynska, kiedy stwierdza: , Dziecko otrzymujgce imie
w trakcie chrztu stawato sie osobag. To, co nazwane,

282 ZHG-ADA.
283 ZHG-ADA.
284 1998, k-1923.
285 1978, k-1898.

naprawde istnieje?®®”. Dlatego tez jest to moment szcze-

golny w kilku sferach zycia.

Sakrament chrztu stanowit takze swoisty fragment dra-
matu ludzkiego zycia. Dlatego sam dzien, w ktorym zostat
udzielony, przebiegat wedtug tradycjg usankcjonowanego
scenariusza, gdzie precyzyjnie okreslano nastepstwo
wszystkich aktow i scen. Kulminacje ,,dramatu” stanowita
uroczystos¢ koscielna, a wszystkie wydarzenia toczgce sie
do tej chwili byly z samym sakramentem swoiscie powig-
zane. Wyrazaly jego range i miaty wymiar duchowy.
Wymiar sakralny tradycyjnie wyrazaty dary dawane z tej
okazji przez chrzestnych. Juz u schytku xix wieku dawano
tzw. ksigzeczki z wpisami o tresci religijnej; kupowane

w sklepach, albo wykonywane we wlasnym zakresie. Owe
wpisy byty dokonywane zaréwno w jezyku niemieckim,
jak i polskim. Oto ttumaczenie tekstu z jezyka niemiec-
kiego, umieszczonego w pieknej ,ksigzeczce” z 1925 roku,

oprawionej w btyszczgcg materie?®”:

Wierne rece Matki
Ciebie pielegnowaty,
ktora zarodek dobra
W Twoje rece wlozyta
Mysl o niej zawsze

i nie zapominaj

Szanuj swoich rodzicow,

To jest obowigzkiem dziecka?®8,

286 E.Nowina-Sroczynska, Przezroczyste ramiona ojca. Studium
etnologiczne o magicznych dzieciach, £.0dz 1997, s. 90.

287 Na stronie tytutowej ksigzeczki — wedle wzoru z 1916 roku -
znajduje sie informacyjny nadruk.

288 H. Gerlich, Cykle ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 28.
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A na zakonczenie juz wiadomos¢ o charakterze informa-
cyjnym, co byto normg jeszcze w latach powojennych, az
do lat 70. xx wieku:

Dla ukochanej chrzesniaczki,
Matgorzaty Otyli Kosel,
Urodzonej 2 maja 1925 roku
ochrzczonej 12 maja 1925 roku

dedykowanej przez oddanego

ojca chrzestnego Franciszka Gamsere?®°,

Tekst ten utrwala i odzwierciedla sposob pojmowania
dnia chrztu, okreslony i zgodny z religia sposob pojmo-
wania roli i zachowan matki, a takze obowigzki dziecka
wobec niej; wreszcie dokumentuje role rodzicow chrzest-

nych, w tym przypadku mezczyzny.

Natomiast ksigzeczki polskie, z polskimi napisami - co
podkreslajg sami badani - byly raczej skromne, nawet
lapidarne??°. Przyktadem niech bedzie nastepujacy tekst:

W dniu Chrztu Swietego
1dz juz zawsze drogg
Krzyza Swietego, naszego
Na Chrztu Pamiatke
Cecyli Nowok
narodzonej 15 wrzesnia.

Twoj Ojciec przy Chrzcie

Alojzy Machaletz2',

289 Tamze.
290 ZHG-ADA.
291 H. Gerlich, Cykle ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 28.

Odwotanie sie do rangi religijnej tego sakramentu, do
obowigzkoéw wyznaczonych przez Boga, jest tu oczywiste.
Oczywiste jest rowniez i to, ze chrzestni powinni by¢
»porzadnymi katolikami”, ale tez porzgdnymi ludzmi, co
regulowat obyczaj oraz teksty religijne - jak przyktadowo
Szczescie domowe. Doktadna nauka o gospodarstwie domo-
wym oraz poradnik napisany dla matek stanu sredniego
(dla mieszczan, rzemieslnikow, robotnikéw i whoscian)?92. To
na nich, chrzestnych, spadat obowigzek religijnego wy-
chowania noworodka, a w przypadku $mierci rodzicow

biologicznych - takze opieka nad nim.

Religijny charakter dnia ulegat zmianie dopiero po
chrzcie, gdy rozpoczeto sie biesiadne spotkanie. I co sie
okazuje? Od tego momentu byt to juz dzien nierozerwal-
nie zwigzany z uroczystym biesiadowaniem. W czasie
owego spotkania - zazwyczaj odbywajgcego sie tylko

w kregu krewnych - znamienne byto uzywanie, a nawet
naduzywanie, alkoholu. Badani sami podkre$lali (takze
mezczyzni), ze takie zachowanie pozostawato niekiedy
w ostrej opozycji do istoty tego dnia, do jego znaczenia
i rangi religijnej. A zauwazmy, Ze tak bystry obserwator,
a zarazem cztowiek swoiscie zakochany w regionalnej

tradycji, jak ks. Norbert Bonczyk?®3, juz w 1879 roku

292 Szczescie domowe. Doktadna nauka o gospodarstwie domowym
oraz poradnik napisany dla matek stanu $redniego (dla mieszczan,
rzemiesinikdw, robotnikéw i wloscian), Krolewska Huta 1882.

293 Ks. Norbert Bonezyk (1837-1893) - duszpasterz, dziatacz o$wia-
towy i kulturalny na Gérnym Slasku, zwany ,Slagskim Home-
rem’, poeta, wspotorganizator takich organizacji jak: Zwigzek
Wzajemnej Pomocy Chrzescijanskich Robotnikéw Gornosla-
skich oraz Towarzystwo Gornoslgskich Przemystowcow. Takze
autor miedzy innymi poematdw: Stary kosciét miechowski (1879)
oraz Géra Chetmska (1886).
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Niz sie cztowiek narodzit

Juz od karczmy do karczmy ojciec chodzit
Kosztowac, gdzie gorzata byta najsmaczniejsza,
Gdyz nam byta do uciech najpotrzebniejsza.

A znalazty, zakupit cho¢ pie¢ kwart

Na chrzciny.

Wszak bez wodki nie byto najmniejszej go$ciny [...]

Mogltbym wam tu przyktadow bez liku dowodzi¢

tyz to farorz robit: »Jak by nie tyn ksigdz Alojz Fi-
cek?®” to by sie te chlonie bardzo to a bardzo wielkie
nigdy yno nigdy nie skonczyto. Bo co tu kry¢, swieta
byly tyz yno po to byty, coby gorzotka pic. Tak byto,

i tak mysla. Co to za swieta? Yno, zeby pi¢ gorzatka.
U nos w doma tyz tak byto [w latach 20. xx wieku -
przyp. M.G.G.], tyz tak bylo, a pito sie [...]. A kaj Jezus,
Maryja? [...]. Okropne. Bo sie szto do komuni, jedyn
drugi tozyrok, a potem zaroz flacha na stot [...]«2%8,

Jako sie z wodka nasi przodkowie rodzili,

Z wodka zyli i z wodka ze $wiata schodzili?®4.

Owo alkoholizowanie - zwtaszcza nadmierne - byto

obecne jeszcze nawet w latach miedzywojnia, cho¢ w nie

Analizujgc wypowiedzi mezezyzn, trzeba wyraznie
stwierdzi¢, iz na fakt obecnosci alkoholu w czasie domo-
wego swietowania ustawicznie wskazywali. A powiedze-
nie, ze ,,ludzie przy gorzole sie rodzili i przy gorzole

z tego $wiata schodzili”2%® byto na Gérnym Slasku popu-

larne. Lokalny komentarz ilustruje wypowiedz:

wszystkich miastach:

Chrzest to wielki dziyn, a roczek tyz wielki, trocha
mniejszy; wazny no jednak nie tak. To si¢ tu wie; tak

bylo, no juz teraz tego picia jest mniyj, ludzie godajom,

297 Ksigdz Alojzy Ficek(1790-1862) - posta¢ niezwykle zastuzona dla
Tak bylo przed wojnom i po niej, a teraz juz myni, no Ko$ciota na Gérnym Slasku, budowniczy koéciota piekarskiego;
. K . I3 L h takze dla szerzenia oswiaty i kultury wérod ludnosci rodzime;j.
jednak powiem tak - ze to picie jest zawsze. Trocha Zob. np. A. Kowalska, Ks. Jan Alojzy Ficek jako inspirator polskiego
ganba, no zawsze sie pije, ale u nos nie tak, jak kaj 2ycia kulturalnego na Slgsku, [w:] Tejze, Z badat nad dziejami
indziej [...]2°8. jezyka polskiego na Gérnym Slgsku, Katowice 2002, s. 226-232.
Ponadto ,w 1844 roku ks. Ficek wraz z ojcem Stefanem Brzozow-
skim OFM zainicjowat wielkg akcje duszpasterskg majgcg na
Wedle lokalnej pamieci zbiorowej owo zjawisko dotyczyto celu zwalczenie plagi pijafistwa. Akcja antyalkoholowa byta
jednak gtéwnie potowy x1x wieku i okresu pozniejszego. fenomenem przekraczajacym granice Slaska, a’z biegiem lat
przybrata charakter walki o oblicze narodowe Slaska” - Ficek
Alojzy. Zrodto: https://silesia.edu.pl/index.php/ Ficek_Alojzy
294 N. Bonczyk, Stary kosciol miechowski, Bytom 1879. [dostep: 10.11.2020]. Zob. np. ]. Wycisto, Ks. Jan Alojzy Ficek. Zarys
295 Pierwsza zapis - anonimowy - z lat 70. Xxx wieku. dziatalnosci religijno-spotecznej, Katowice 1992.
296 1998, k-1018. 298 1984, m-1910.
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i patrzom na telewizor [informatorka méwi o latach

70. XX wieku - przyp. M.G.G.], no ja [...]2°°.

Trzeba przyznac, ze to niejasne definiowanie tej drugiej
uroczystosci jest pozornie nieprecyzyjne, ale dla znaja-
cych sposob wyjasniania przez ludnos¢ rodzimg konkret-
nych zagadnien, problemow czy w tym przypadku uro-
czystosci, jest jednak zrozumiate; jest w miare czytelne.

Moéwiono:

Jest chrzest, znaczy nasamprzod czlowiek taki blank
maluski jest juz do Kosciota przyjety; no znaczy jest
juz w Kosciele, mo pomalutku swoje prawa. No a to
bydzie wszystko po kolei, bo potym chrzcie to jest po

kolei tak: roczek, bierzmowanie, potym komunia

swieto [...]. Tak to leci [...]3°°.

Specjalistka w zakresie kultury swietowania etapow

ludzkiego zycia pisze w zwigzku z ,,roczkiem”:

Swietowanie pierwszej rocznicy urodzin dziecka byto
integralnym elementem tradycji gornoslgskiej zwigza-
nej z czczeniem najwazniejszych momentow w zyciu
jednostki. Do obchodow tego dnia nalezato sie wiec
odpowiednio przygotowac. Pierwotnie najwazniejsze
znaczenie miata msza $w. zamawiana w kosciele para-
fialnym w intencji dziecka. Tak wiec nalezato takg
msze, jak to mowiono, obstalowac. Uroczystosc¢ ta,

a konkretnie msza sw. byta dedykowana osobie kon-

czgcej pierwszy rok zycia. Z catg pewnoscia

299 1979, k-1918.
300 1998, m-1913.

centralnym momentem mszy - oczywiscie z punktu
widzenia lokalnej tradycji - byto tzw. ofiarowanie,

kiedy rodzice i inni goscie szli wraz z dzieckiem do-

okota ottarza3°".

Z biegiem czasu dla podkreslenia znaczenia ,roczku”
zaczeto z tej okazji organizowac takze biesiady, na ktore
zapraszano rodzicow chrzestnych, dziadkow, a takze
wybranych krewnych. W zasadzie jednak chyba najsilniej
ta tradycja w sensie domowej uroczystosci rozwineta sie
koncem lat miedzywojnia i trwata do schytku interesuja-
cego nas okresu. Poza znaczeniem religijnym pojawiata

sie jednak i interpretacja wierzeniowa:

Bo jak byt roczek - synek i dzioutszka fajnie obleczeni
do kosciota na bioto, koniecznie z mirtem; to juz byto
dobrze. No bo msza w kosciele, a jak sie juz byto

w doma, to sie po roku zycia wiedziato, ze zte juz tak

mocno nie podleci [...]3°2

Byta to tez zatem swoista granica pojmowana magicznie,
miedzy czasem potencjalnych zagrozen, a czasem, kiedy
one ulegaja znacznemu ograniczeniu. Gdyby zas iS¢
tropem myslenia Anny Zadrozynskiej dotyczgcego ludo-
wych interpretacji uroczystosci chrztu i rozwazan innych
badaczy dotyczgcych ,roczku”, mozna dojs¢ do istotnych
wnioskow. Wspomniana etnolozka pisze: ,,Tym pierw-
szym obrzedem ucztowieczajgcym byt (i jest ) chrzest. To

inicjacja, wprowadzenie w nowa sytuacje spoteczng”’33.

301 H. Gerlich, Cykle ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 30.
302 1992, k-1923.
303 A.Zadrozynska, Swiaty, zaswiaty. O tradycji $wigtowarn w Polsce,
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A wynikata ona z wprowadzenia nowo narodzonego do
wspolnoty Kosciota. Fakt, iz odbywato sie to w kosciele
przy chrzcielnicy i to z udziatem ksiedza, nadawat wyda-
rzeniu - wedle gornoslaskich tradycji - range szczegolna.
Wspomniana Zadrozynska pisze dalej, iz zarazem ,,inicja-
cyjny obrzed chrzczenia to wprowadzenie do spoteczno-
$ci ludzi”3%4. Racja. Bo nie chodzi tu juz tylko o nadrzedng
religijng wspolnote Kosciota, a konkretng wspolnote
danej spotecznosci lokalne;j.

Kolejne wydarzenie w zyciu jednostki, nierozerwalnie
zwigzane z sacrum, to uroczystos$¢ I Komunii Swietej.
Dodajmy tu, ze Komunia byta zawsze gteboko przezywa-
na, ale nie zawsze w lokalnej tradycji narracji precyzyjnie

,definiowana’”.

Jej sens jest jednak po gtebszej analizie wypowiedzi
badanych zblizony do ujecia oficjalnego. Odwotajmy sie
zatem do fundamentalnego zrodta, czyli do Katechizmu

Kosciota Katolickiego, w ktorym czytamy:

Sposob obecnosci Chrystusa pod postaciami euchary-
stycznymi jest wyjatkowy. [...] W Najswietszym Sakra-
mencie Eucharystii sg zawarte prawdziwe, rzeczywi-
scie i substancjalne Ciato i Krew wraz z dusza

i Bostwem Pana naszego Jezusa Chrystusa, a wiec caty

Chrystus3°®,

To nie cztowiek sprawia, ze dary stajg sie Ciatem i Krwig
Chrystusa, ale sam Chrystus, ktory zostat za nas

Warszawa 2000, S. 200.
304 Tamze, s. 202.
305 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., nr 1374.

ukrzyzowany. Kaptan wypowiada stowa, ale ich skutecz-
nos¢ i taska pochodza od Boga3°®. Tak pisze $w. Jan Chry-
zostom: ,Jezus wybrat chleb, by go zamieni¢ w Swoje
Ciato, poniewaz jest on dla wszystkich dostepny”3°7.

W Stowniku teologicznym zas czytamy:

Eucharystia w najpelniejszym i najpierwotniejszym
sensie jest sakramentem [...], ktory zostat ustanowio-
ny bezposrednio przez samego Jezusa Chrystusa, [...]
w ktorym rzeczywiscie jest obecne prawdziwe ciato

i krew Jezusa, a tym samym cata, przynoszgca zbawie-
nie, konkretna rzeczywisto$¢ Pana [...]. Uobecnienie
ciata i krwi Jezusa Chrystusa i Jego Ofiary $mierci
dokonuje sie w czasie Ofiary Mszy $w. sprawowanej

w Kosciele3°8,

W to wierzono powszechnie w badanej kulturze regio-
nalnej - jej wersji plebejsko-miejskiej - i to tez znajduje
swoje odzwierciedlenie w réznych dawnych

opowiesciach.

Jednak juz uroczystos¢ pierwszokomunijna nie znajdo-
wata bardziej wyrazistego wyttumaczenia, definiowania.
Ta uroczystos¢ byta jednak w lokalnej tradycji nader
wazna - niepodwazalnie wazna, wrecz najwazniejsza.

Wazne byty takze przygotowania do niej.

306 Tamze, nr 1375.

307 Zob. M. Kaszowski, Realna obecnos¢ Chrystusa w Eucharystii.
Zrbdto: https://www.teologia.pl/m_k/zago6-3a.htm [dostep:
10.11.2020].

308 K. Rahner, H. Forgrimler, Maty Stownik..., dz. cyt., s. 114.
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Interesujgcy jest oglad tego czasu w kontekscie samego
dziecka. Wedle wspotezesnej opinii Ewy Rozkrut - autor-
ki tekstow religijnych:

Niezwykty i blogostawiony jest czas pierwszych ko-
munii, bowiem Syn Bozy przychodzi do czystych,
dzieciecych serc, podarowujgc im szanse na nowe,
lepsze zycie. Zatem powinny by¢ do tego spotkania
nalezycie przygotowane, aby mogty jq lepiej wykorzy-
sta¢. Nadarza sie rowniez okazja, aby rodzice pogtebili
wiedze o sakramencie pokuty oraz eucharystii. Chce
zwroci¢ uwage na trzy, moim zdaniem, najwazniejsze
aspekty formacji. Jednym z nich w przygotowaniu do

I Komunii Swietej, jest umiejetnoéé odrdznienia dobra

od z1a3°°,

Juz od rana, nim nastgpito uroczyste przyjecie Komunii,
dzien charakteryzowat sie szczegdlnie doniostym reli-
gijnym zachowaniem wszystkich domownikoéw. Tak byto
niewatpliwie juz od schytku x1x wieku, a zwtaszcza

w latach miedzywojnia. Wtedy to obowigzywat, potem
stopniowo zanikajgcy, uroczysty zwyczaj btogostawienia
dziecka udajgcego sie do kosciota. W formie skromniej-
szej trwat w niektorych miejscowosciach jeszcze w la-
tach 50. xx wieku. Natomiast owemu zwyczajowi uro-
czystego obchodzenia tego dnia towarzyszyty
znamienne btogostawienstwa sktadane dziecku przez

rodzicow - zwlaszcza ojcow - w rodzaju:

309 E.Rozkrut, I Komunia Swieta - to co najwazniejsze, http://mate-
usz.pl/mt/ewa-rozkrut/i-komunia-swieta-to-co-najwazniejsze.
htm [dostep: 10.11.2020].

Ktade te rece i sitg swojego ojcowskiego
rodzicielstwa mowie: »W Imie ojca, i Syna,

I Ducha sw. Niech cie Pan Bog od dnia
dzisiejszego wiedzie, bo przyjmiesz Pana
Jezus. By¢ zawsze jego synem i niech cie tam
szczesliwie przywiedzie do dnia Smierci

I wezmie do siebie«. Amen”3"°,

W tym dniu raz jeszcze - jak przez caty czas poprzedzajg-
cy uroczystos¢ 1 Komunii - domownicy uczyli dziecko
odroznia¢ dobro od zta. Byta to rowniez w lokalnej trady-
cji szansa refleksji nad wlasnym zyciem dorostych.

To rowniez intryguje wspotezesnych myslicieli i komen-
tatorow zycia religijnego:

,Czas 1 Komunii Swietej naszego dziecka jest szansg
na retrospekcje, na porzadny rachunek sumienia

z naszego zycia, na przypomnienie sobie modlitw, na
poprawe relacji z Bogiem, a moze tez z innymi ludzmi,

ktorych po drodze stracilismy. Jezus btogostawi catej
”31

rodzinie, wiec skutecznie wykorzystajmy ten dar

Po tej uroczystosci wszyscy udawali sie do kosciota,

a w tej przestrzeni bohater dnia byt witany pozdrowie-
niem religijnym. Potem rozpoczynato sie $niadanie, ale
zazwyczaj - ze wzgledu na pore - uroczysty obiad.

W godzinach popotudniowych bohater dnia wraz

310 1992, m-1911. Oryginalny zapis Haliny Gerlich z przechowanego
tekstu bedgcego w posiadaniu informatora, mieszkanca Piekar
Slaskich. Por. H. Gerlich, Cykle ludzkiego Zycia..., dz. cyt., s. 42.

311 E.Rozkrut, I Komunia Swieta..., dz. cyt.
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z najblizszymi, czyli rodzicami, dziadkami, chrzestny-
mi, udawat sie na nieszpory. I dziewczynki, i chtopey
byli ubrani ,w co$ ino biatego”3'2. Powiadano, ze ,na
znak niewinnosci”3'3. Wszak byla nierozerwanie zwig-
zana z sacrum. W pojmowaniu religijnym w szeroko
rozumianej liturgii biel jest symbolem Swiattosci,
chwaty i czystosci, a nadto w momencie pobytu Jezusa
na gorze Tabor Jego ubranie, jak podajg ewangelisci,
,stato sie biate jak swiatto” (Mt 17,2; MKk 9,3: £k 9,29).
Dodajmy jeszcze, ze na ubrankach dzieci umieszczano
wianuszki mirtowe. Jeszcze w latach miedzywojnia
ttumaczono w lokalnej tradycji, Ze to roslina ,,z Bogiem
zwigzana”, a takze, iz ,0znacza rados$¢”3', Jak ta inter-
pretacja dotarta do omawianych srodowisk? Trudno
powiedzie¢. Potem zwyczaj ten stosowano, ale juz bez

owej symbolicznej interpretacji.

Po powrocie z kosciota - zgodnie z tradycjg - odbywata
sie dalsza biesiada, a rygor religijnego zachowania ulegat

obnizeniu. Tak byto do konca analizowanego dnia.

Jaki byt kolejny wazny moment? Oto6z juz po 1 Komunii
Swietej odbywato sie uroczyste bierzmowanie. Wedle
ujecia oficjalnego to jeden z ,siedmiu sakramentow

Nowego Przymierza”3'®, ten, ktory uwazany jest ,,za dopet-

nienie chrztu”3,.

312 1977,k-1908.

313 Tamze.

314 D.Forstner 0sB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990,
315 K. Rahner, H. Forgrimler, Maty Stownik..., dz. cyt., s. 37.

316 Tamze.

Ponadto wyjasnijmy jeszcze:

Sakrament bierzmowania jest potwierdzeniem obja-
wionej juz na chrzcie swietym prawdy o ojcowskim
zyciodajnym zrodle. Bierzmowanie stanowi aktualiza-
cje tego pierwszego obdarowania, bedgc przypieczeto-
waniem dzieta Ojca, ktéry mocga Ducha Swietego
odrodzit nas w chrzcielnym obmyciu do nowego zycia.
Wszelki udzielony na chrzcie swietym dar taski zosta-
je przez Ojca potwierdzony i zdynamizowany w no-
wym wylaniu Ducha w bierzmowaniu. Sakrament
bierzmowania jest interwencjg Ojca, ktory umacnia

i utwierdza ochrzczonych w zainicjowanym przez
317

siebie zbawczym dziele®".
I dalej, jak ttumaczy Marek Pyc, co jest tu nader wazne:

Bierzmowanie oznacza zanurzenie ochrzczonego
w tajemnice Jezusa Chrystusa, ktorego zycie ogarniete
jest obecnoscia i kierownictwem Ducha Swietego.

Moc Ducha towarzyszy Mu nieustannie podczas Jego

ziemskiego zycia®'8.

Wedle regionalnej tradycji pojmowania sakramentu
bierzmowanie jest ono drugim po chrzcie sakramentem,
ktory moze nastgpic¢ dopiero po odbyciu pierwszego, ale

tez po 1 Komunii Swietej:

Trzeba pamietac o jednym, ize moze by¢ przyjety

w zyciu przez cztowieka tylko jeden roz. Tak samo jak

317 M. Pygc, Teologalny wymiar sakramentu bierzmowania, ,Poznan-
skie Studia Teologiczne” 2005, t. 16, s. 172.
318 Tamze, s.176.

ROZDZIAL | ROZDZIAL 11 ROZDZIAL 11

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V

ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL I

81/185

SPIS TRESCI

WSTEP

sam chrzest czy swiycenie [chodzi o sakrament $wie-
cen kaptanskich - przyp. M.G.G.], co mo kozdy ksiondz.
No i wtedy cztowiek przyjmuje tez swoje nowe imie

z bierzmowania, jeszcze jedne imie. Na tyn przyktad
takie, jak nieraz mieli pryndzyj tak i otpa, starka, czy

potkowie [...]. To jest wielka uroczystos¢, bo jom pro-

wadzi som biskup [...]*".

Powszechnie podkresla sie, ze przyjecie tego sakramentu
nie wywotywato aktywizacji religijnej, a w domach nie
organizowano zadnych spotkan.

Uroczystos¢ bierzmowania koncezy religijne ryty w zyciu
jednostki, ale odwotujac sie do przyjetej koncepcji rites de
passage, nalezy zgodnie z lokalng tradycja przywotac
jeszcze kilka klasycznych zachowan zwyczajowo-obrze-
dowych, ktore w pewnym zakresie byly jednak zwigzane

z interesujgcg nas sferg sacrum.

Do nastepnego klasycznego etapu kategorycznie zwigza-

nego z religig, czyli do zaslubin, ale i zwigzanych z nimi

usankcjonowanych tradycjg zachowan, wymienmy kolej-

ne tradycyjne gornoslaskie etapy zycia jednostki w per-

spektywie lokalnej kultury. Te etapy szczegolnie podkre-

slane, to w latach do schytku miedzywojnia:

1. moment pojscia do szkoty,

2. ukonczenie nauki,

3. rozpoczecie pracy - zwlaszcza przez mezczyzne,
sporadycznie na krotki czas przez kobiete,

4. dzien pierwszej wyptaty,

319 1997, m-1929.

w przypadku mezcezyzn: rozpoczecie stuzby wojsko-

o

wej i zwigzana z tym uroczystos¢ pozegnalna32°,

6. powrot z wojska i ponowne pojscie do pracy.

W kazdym z tych momentow mozna zauwazyc, ze Sposob
ich pojmowania i samo zachowanie byly w bezposredni
sposob zwigzane z panujacym wzorem mezczyzny

i kobiety32".

Momenty te, owe swoiste momenty przelomowe,

a w szerszym zakresie: obrzedy przejscia - jak to okresla
wspomniany wezesniej francuski antropolog Arnold Van
Gennep - byly w okreslony sposob powigzane ze sferg
sacrum. W tym przypadku, chcge okresli¢ regionalny,
zgodny z tradycjg, a konkretnie tradycjg religijng, sposob
ich rozumienia, odwotajmy sie do jednej wypowiedzi:

Wazne to bylo wszystko, nie jak u inszych, bo tu u nos
byta wysoko kultura. Synek czy dzioutcha majom takie
swoje ino zycie. Co z tego jest, to kozdy widzi. To jak
mie pytocie, to powiem jedno, ze sie zawsze wiedziato,
ze jak sie nowe w zyciu napoczyna, to trza wiedziec,
coby to byto z Panem Bogiem [...]. Byto z Nim, bo
inaczej zaczynac nie idzie, ino tak - modlitwa czy

chodzenie do kosciota. Tak byto zawsze, synek szed

pierwszy do roboty, no to do kosciota, dostot pierwszy

320 To tzw. absznicfajer. Z niem. Abschnittfeier - wieczor pozegnalny,
zwlaszeza przed odejsciem poborowego do wojska.

321 Por. H. Gerlich, Wizerunek niewiasty cnotliwej w gornoslgskich
przekazach migdzygeneracyjnych - od schytku x1x wieku do potowy
XX wieku, [w:] Kobieta i matzeristwo. Spoteczno-kulturowe aspekty
seksualnosci. Wiek X1x i xx. Zbidr studidéw, T. vi11, red. A. Zarnow-
ska,A. Szwarc, Warszawa 2004.
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geltag, to dowot z niego do skarbonki. Szed do wojska,
to tyz do kos$ciota [...]. Jak drugi roz robota zaczynot
po wojsku, to komunia i tyz nieroz przez trzy pierwsze
piatki do komunii, i do kosciota [...]. Tak robil moj
ojciec za niemieckich czasow [lata 80. i 9o. X1x wieku -
przyp. M.G.G.), tak samo i jedyn i drugi moj brat. Moj
chlop tyz, jak jeszcze ze mnom nie byt. Tak byto za

moich lot, no nie wszystkie tak robili - wtedy za stary

Polski - ale robili3?2,

I zaznaczmy jeszcze jedno. Ot6z w czasie prowadzenia
badan informatorzy kategorycznie podkreslali, zaréwno
kobiety, jak i mezczyzni, takze mtodsze pokolenia, nawet
dzieci, iz w domu na strazy wymienionych wyzej trady-
¢ji®23 - i szerzej: catego regionalnego dziedzictwa kulturo-
wego - staty gtownie kobiety324.

Przechodzgc do nastepnego etapu obrzedow przejscia,
czyli wedle tradycji polskiej etnografii owych , obrzedow
rodzinnych”, owej Glogerowskiej triady ,,u kolebki, przed
oftarzem, nad mogitg”, skierujmy sie w tym momencie do

etapu zwigzanego z zaslubinami. Korzystajac zas

322 1979, k-1894.

323 Zob. H. Gerlich, Gérnoslgzaczka jako organizatorka 2ycia religijne-
go rodziny, [w:] Dziatalno$é spoteczno-narodowa i polityczna kobiet
na Gérnym Slgsku w xx wieku, red. H. Karczynska, Opole 1997.

324 To stwierdzenie uznac nalezy jako typowe. Pojawia sie w moich
badaniach od potowy lat 70. xx wieku, az do badan wspotczesnie
realizowanych. Dotyczg one od schytku lat go. roli dziedzictwa
slaskiego, ale tez regionalnej tozsamosci, czy nawet tzw. etnomi-
tu slaskiego. Zob. np. M.G. Gerlich, Nowy etnomit..., dz. cyt.;
Tenze, Obrzedy jako kategoria rdzeniowa krystalizacji $lgskiego
etnomitu w poczgtkowym okresie transformacji ustrojowej, [w:]
Tradycyjna obrzedowos¢ w kulturze wspotczesnej, red. J. Hajduk-
-Nijakowska, Opole 2013, s. 61-72.

z zasygnalizowanej opcji etnograficznej, skoncentrujmy
uwage na etapie zwigzanym z osigganiem dojrzatosci
pojmowanej w lokalnej tradycji w kontekscie przygoto-
wywania sie do zawarcia zwigzku matzenskiego. Okazuje
sie, ze w tej perspektywie regionalna kultura bardzo
wyraznie wyksztalcita pewien zespot skonwencjonalizo-
wanych zachowan, ktore dotyczyly okresu poprzedzajace-
go oficjalne religijne zaslubiny. Cho¢ byty to zwyczaje

- nawet obyczaje, w tym zakazy i nakazy - regulujgce
zachowania potencjalnych bohateréw sakramentu, a tak-
ze ich najblizszego otoczenia, to jednak byly one w okre-
slony sposob zwigzane ze sferg sacrum. Wszak typowe
ujecie tego etapu ludzkiej biografii odnalez¢ mozna w ta-

kiej, charakterystycznej wypowiedzi:

Caty ten czas od jak to sie nazywato »zolytowe, po-
przez »proszynie o reka«, narzeczenstwo, az do same-
go slubu byt czasem bardzo waznym. Ja to wiem, bo
tez jako nauczycielka historii i zapatrzona w naszg
ziemie materiaty o tym zbieratam sama [...]. Tu musze
powiedzie¢ jedno, bardzo to a bardzo powaznie, ze
cztowiek musial wtedy patrze¢ na swojg wiare [...]. Ja
od mojej babci zanotowatem w zeszycie i nagrane
mam takie zdanie: »Wtedy trzeba uwazac, zeby byto
wszystko poboznemu. Najwazniejsze idzie to znaczy

slub i rodzina. A to wazne bo bedg dzieci, to dlo Niego

wszystko i od Niego tyz wiela sie dostowo« [...]325,
I wlasnie owo zwrdcenie uwagi w tej perspektywie na
znaczenie rodziny i zachowania religijne jest dla nas

interesujgce. A zatem w tym momencie nalezy odwotac

325 1998, k-1941.
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sie do sposobow pojmowania - w lokalnej tradycji - owej
podstawowej komorki spotecznej, czyli rodziny; w tym
przypadku nuklearnej. Wszak méwiono i tak:

U nas ludzie byli uczeni, ze cztowiek musi mie¢ rodzi-
na. Tako rodzina to jest zawarto do konca ich zycia,

muszg by¢ dlo siebie wierni i mie¢ dzieci, co je muszg

wychowa¢ i nauczy¢ zy¢ na cale ich zycie326,

Tego rodzaju poglad byt w tradycyjnej kulturze lokalnej
typowy i obowigzujgcy, to swoista kolejna ,,$laska tria-
da3?7 okreslajaca tym razem istote rodziny. Warto

w zwigzku z tym odwotac¢ sie do jednego z Ojcow i Dokto-
row Kosciota, czyli Augustyna z Hippony. Jean-Louis
Flandrin, komentujac jego mysl na temat rodziny, pisze:

Sw. Augustyn wyroznial w matzenstwie trzy dobra:
proles, fides, i sacramentum, czyli potomstwo, wiernos¢
i nierozerwalnos¢. Podkreslal, iz proles oznacza nie

tylko prokreacje, ale tez materialne utrzymywanie

dzieci i wychowanie ich3?8,

Tak oto zbiezna jest potoczna mysl typu ludowego, lokal-
na tradycja religijna dotyczgca owych ,matzenskich
dobr”, z mysla sw. Augustyna. Przypadek?

Czas przed zawarciem slubu koscielnego charakteryzo-
wat sie w tradycyjnej kulturze plebejsko-miejskiej do

326 1987, m-19309.

327 Inna zawiera sie w okreslaniu istoty lokalnej tozsamosci naste-
pujaco: wiara - rodzina - praca.

328 ].L.Flandrin, Historia rodziny, Warszawa 1998.

schytku miedzywojnia - a moze nawet do lat 40., mimo

owcezesnych oczywistych zjawisk politycznych pojawiaja-

cych sie po II wojnie swiatowej - szczegolnego rodzaju
skonwencjonalizowanymi zachowaniami. Okreslaty one
sposob postepowania mtodych wobec siebie, jak i poten-
cjalnych tesciow, a nawet srodowiska. Te zachowania
dotyczyly do slubu takich etapow i momentow, jak:

1. czasu nieoficjalnego ,zolycenia”,

2. momentu ,proszenia” rodzicow o reke mtodej
kobiety,

3. czasu oficjalnego narzeczenstwa,
okresu przygotowan do wesela,

5. okresu od ,ciepniecia mtodych z ambony”, czyli
pierwszego odczytania przez ksiedza o decyzji
mtodych,

6. wspolnego spotkania rodzicow mtodych,

7. ,chodzenia z kotoczem”.

W tym kontekscie - podkreslmy to kategorycznie - intere-
suje nas nie tyle owa sfera zwyczajowa, towarzyszaca wy-
mienionym wyzej wydarzeniom???, ale odwotywanie sie

w tym okresie do sacrum. Byto ono konieczne, ale zaznacz-
my, ze nawet bardzo wnikliwi badacze tych zjawisk, zwtasz-
cza etnografowie, nie poswiecaja temu problemowi wiek-
szej uwagi albo wrecz go pomijajg. Swg uwage koncentruja

na usankcjonowanych tradycja wzorach zachowan.

Po tych uwagach zaznaczmy, ze w analizowanym okresie
etapow ludzkiej biografii bohaterowie potencjalnego
rytu/obrzedu musieli zachowywac¢ sie zgodnie z obowig-
zujacym modelem ,porzondnej dzioutchy”

329 Por. H. Gerlich, Cykle ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 46-60.
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i ,porzondnego chtopa”, a wiec przede wszystkim wyka-
zywac to, ze sg ludzmi wiary, ludzmi aktywnymi religij-
nie. Nadto w tym okresie w pewnych momentach kultu-
rowo naznaczonych zachowanie musiato sie odnosi¢ do
sacrum. I to wtasnie w naszej pracy czynimy (a uprzed-

nio w realizowanych badaniach empirycznych).

Na poczgtku chodzi tu o moment, gdy mtodzi juz,,cho-
dzili na zolyty”. Obowiazywat ich nakaz, aby i oni, i ich
najblizsi,, duzo rzykali”. Tak byto jeszcze latach 30. xx

wieku. Potem stopniowo nakaz zanikat.

Szczegolnym byt moment oficjalnego ,,poproszenia o reka
mitodej” przez jej wybranka, kiedy to rozpoczynato sie¢ juz
oficjalne narzeczenstwo. Wtedy to mtody kierowat do

przysztych tesciow stowa w rodzaju:

Poznaliscie mie juz i wiecie, Zech jest cztowiek powaz-
ny i takie mom zamiary. Przez to prosza Wos, rodzi-
cow mojej wybranej, o zgoda na slub koscielny z nig.

Bo ona tyz do mnie czuje serce33°. Te nasze serca

dajemy Bogu, i on o tym wie [...]3*".

W tej scenie, nieco patetycznej, teatralnej scenariusz
skonwencjonalizowanych zachowan wymagat tez okre-
slonej reakcji domownikow, zwtaszcza ojca mtodej. Mo-
wit zatem, zdecydowanie odwotujgc sie do sacrum:
»,Niech sie tak juz stanie, jak to wola wasza, i niech tam

Wos Pan Bog i Swieta Rodzina maja w opiece”332,

330 Tamze,s.57.

331 1983, k-1918. Ostatnie zdanie pochodzi juz z niepublikowanych
zapisow H. Gerlich.

332 H. Gerlich, Cykle ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 56.

To odwotanie do Boga, ale tez kategorycznie do Swietej
Rodziny, byto niezwykle wazne, wrecz konieczne, bo byta
ona w lokalnej kulturze wzorem niedoscigtym. Tradycja
Kosciota, biezgca nauka ksiezy i literatura parenetyczna
wyraznie krzewity kult Najswietszej Rodziny. W efekcie
znajdowato to swoje odzwierciedlenie w charakterystycz-
nym wyposazaniu $cian slgskich domow, bo wsrdd reli-
gijnych oleodrukéw sceny z zycia Swietej Rodziny

dominowaty.

To o nich pisata badaczka:

Ideg naczelng [...] jest przedstawienie wzorcowej
wspolnoty rodzinnej [...]. A trzeba tez zaznaczyé, iz

w lokalnej tradycji istniat szczegdlny kult rodziny;
byta ona warto$cig samg w sobie, uznawang jako znak
slagskiej tozsamosci. Tym uzasadniano popularnos¢

obrazow Swietej Rodziny [...]332.

Nadto na tym terenie pod wptywem wielu spiewnikow -
w tym zwtaszeza ks. Ludwika Skowronka i jego dzieta
wydanego nakltadem wlasnym w 1903 roku®3*, potem
wznawianego w roznych wersjach - spiewano nader

czesto:

Rodzino Swieta, opieki Twej trzeba

By domostw naszych strzegta taska nieba!
Boga-Rodzico, potezna modtami,

Zlityj sie, zlituj nad ziemi synami.

Jozefie swiety, w Bozym swietym gronie,

Opieka Twoja potrzebna, Patronie

333 H. Gerlich, Oleodruk..., dz. cyt., s. 31-32.
334 Droga do nieba..., dz. cyt., s. 103.
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Dla rodzin ziemi, aby w zgodzie zyty,

By wierne Bogu, Kosciotowi byty335.

Natomiast, kiedy zblizat sie termin oficjalnych zapowie-
dzi, kiedy to ,,modych ciepli z ambony”33¢, zaréwno oni,
jak i najblizsi powinni przyja¢ komunie swietg. Wtedy
mowiono, odzwierciedlajgc pewien zwyczaj, a nawet

obyczaj:

Dobrze jak by tak byto aze do slubu, bo wida¢ przez
to, co te mode i ich rodziny warte som. Tak byto do
lot po tyj ostatniej wojnie, a moze i duzyj[...]. Bo
wida¢, co Bog dlo nich wszystkich znaczy, a Matka

Boska tyz to bydzie widziata, no i im pomoze, jak

bydzie trza [...[]3%".

Pomijajgc aspekt zwyczajowy, charakterystyczny konwe-
nans dotyczacy zasadniczego, czesto pierwszego spotka-
nia rodzicow narzeczonych, zaznaczy¢ trzeba wyraznie,
ze i wowczas pojawialy sie rozne zachowania o charakte-
rze religijnym. Tradycyjnie ustalano wowczas niezbedne
spawy zwigzane z organizacjg slubu i wesela. A zaznaczy¢
tu trzeba zwyczajowa asymetrie w obowigzkach miedzy
rodzicami dziewczyny, bo na nich spadata wiekszos¢
obowigzkow, a obowigzkami rodzicow mezezyzny. Tak
byto w tradycji ogolnopolskiej: i wiejskiej, i plebejsko-
-miejskiej®3®. Owo spotkanie konezylo sie czesto wspdlng

335 Nadbitka kilkunastostronicowa Drogi do nieba..., sprzedawana
na odpuscie np. w Piekarach Slaskich.
336 To typowe okreslenie stosowane jeszcze w poczatku lat 50.

modlitwag, tak bylo nieraz jeszcze w latach 40. xx wieku.
Takze pozniej na zakonczenie - mimo spozywanego
alkoholu - pojawiaty sie typowe ,westchnienia do Boga”.
Przykladowo: ,,A pomdéz im w zyciu Pon Bocku 33 czy
»,Niech nad nimi mo czuwanie Swieta Rodzina34° lub
»Matko Boza miej ich w swojej opiece”3#.

Nim odbyt sie §lub i wesele, mtodzi powinni w kazda
niedziele przystepowac¢ do komunii swietej. Ten swoisty
nakaz, nie zawsze juz przestrzegany, obowigzywat jednak
do konca analizowanego okresu, to jest do czasu polskie-

go ,festiwalu wolnosci”.

W tym czasie poprzedzajacym slub pojawiat sie charak-
terystyczny zwyczaj ,,chodzynia z kotoczem”. To obdaro-
wywanie przez mtodych osob, ktore miaty by¢ w ten
sposob wyrdznione darowanym im kotaczem; czesto tych
niezapraszanych jednak na wesele. Najistotniejsze jest
jednak to, ze wowezas mtodym nie sktadano zadnych
zyczen, bo to byto wykluczone - wszak jeszcze nie byto
slubu - natomiast obowigzkowe byto, zwtaszcza jeszcze
w pierwszych latach po 11 wojnie §wiatowej, odwolywanie
sie do sacrum. Oddawano wiec mtodych w opieke Boga
czy Matki Boskie;.

Natomiast przejawy zachowan religijnych pojawiajg sie

wyraznie dopiero w dniu slubu, zas w poczatkowych

Warszawa 1975; K. Wotos, Obrzedowos¢ weselna na tle zmian
modelu matzenstwa i rodziny na wsi koszalinskiej, Koszalin, 1980;
H. Wesotowska, Zwyczaje i obrzedy rodzinne..., dz. cyt., s. 105.

xxX wieku. 339 1978, k-1908.
337 1998, k-1919. 340 Tamze.
338 Por. np. Przemiany rodziny polskiej, pod red. J. Komororowskiej, 341 Tamze.
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latach miedzywojnia juz w czasie zanikajgcego tzw. targu
o mtoda3*?, a wyrazniej zwyczajowego ,wykupu miodej”
przez mezcezyzne (ale i on zanikal w latach miedzywoj-
nia). Kiedy zatem mtoda powoli Zegnata swoj stan pa-

nienski, Spiewata ona sama lub kobiety z nig:

Przezegnaj mnie mamo
Prawg rgczkg na krzyz
bo dzis ostatni raz

na moj wianek patrzysz343,

Tradycja o wyraznym charakterze religijnym byto jednak
dopiero zwyczajowe blogostawienstwo. W tym momencie
nad glowami kleczacych mtodych rodzice trzymali dionie
i modlili sie. Wowczas tez zebrani czesto spiewali piesn

Serdeczna Matko.

Po tym uroczystym btogostawienstwie udawano sie do
kosciota, gdzie odbywat sie slub - czyli zawarcie sakra-
mentu matzenstwa. W tym kontekscie trzeba wyraznie
zaznaczyc¢, ze w regionalnej tradycji rozumiano sens tego
sakramentu - konkretnie jako sakramentu powtarzalne-
go. W tym momencie nalezy sie odwota¢ do Ewangelii

i stow Jezusa:

Lecz na poczatku stworzenia Bog stworzyt ich jako
mezczyzne i kobiete: dlatego opusci cztowiek ojca

342 K. Zawistowicz-Kintopfowa, Zawarcie matzenstwa przez kupno
w polskich obrzedach weselnych ze szczegdolnym uwzglednieniem
roli orszaku pana mlodego, Krakow 1929; D. Simonides, Od
kolebki do grobu. Slgskie wierzenia, zwyczaje i obrzedy rodzinne
w x1x wieku, Opole 1988, s. 97.

343 H. Gerlich, Narodziny, zaslubiny, $mier¢..., dz. cyt., s. 75.

swego i matke i ztgczy sie ze swojg zong, i bedg oboje
jednym ciatem. A tak juz nie sg dwoje, lecz jedno ciato.
Co wiec Bog zlgczyl, tego cztowiek niech nie rozdzie-
la!” (MK 10,2-12).

Mowiono o tej uroczystosci lapidarnie, zawsze wskazujac
na jej znaczenie religijne, na intensywne przezycie. Od-
zwierciedlajg taki sposob owego przezywania znamienne

wypowiedzi w rodzaju:

To zawsze byto w naszych czasach bardzo wielkie

[w latach miedzywoijnia - przyp. M.G.G.], bardzo wiel-
kie - jak by to nazwa¢? - swieto dlo cztowieka, ze
cztowiek jest przed ottarzem, przed ksiedzem. Naj-
wazniejsze jest juhas to, ze wszystko to jest przed
Panem Bogiem, jest z Nim, bo wtedy jest ta przysiega.
Co wiekszego w zyciu by¢ moze? [...]. Dlo ludzi Jezus
to dot, no i wtedy ta komunia jest bardzo nadzwyczaj-

no [...]3%.

Zgodnie z tradycja po slubie mtodym sktadano zyczenia
przed kosciotem. A przed domem weselnym witano ich
chlebem i solg; i wtedy tez ponownie sktadano mtodym -
juz bardziej uroczyste - zyczenia, czesto odwotujac sie do
sacrum. W wielu tez rodzinach jeszcze w latach miedzy-
wojnia wspolnie sie¢ modlono. Od tego momentu naste-
powaty kolejne akty — uzywajgc okreslenia niezawodnej
Cezarii Anny Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-

-Jedrzejewiczowej — ,dramatu weselnego”34®, ktore tu

344 1978, k-1898.
345 C.Baudouin de Courtenay-Ehrenkreutz-Jedrzejewiczowa,
Ltancuch tradycji..., dz. cyt.
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jednak pomijamy, mimo ich bogactwa w tradycji slaskie;.
Koncentrujemy si¢ bowiem jedynie na zachowaniach

o charakterze religijnym. Zaznaczmy zatem, ze dom
weselny byl wyraznie wyeksponowany - jak to méwiono:
yudekorowany” - w czesci centralnej. A owa czes¢ cen-
tralna - ,najwazniejszo w czasie kazdego slubu”3*¢ - to
miejsca za stotem przeznaczone dla mtodych matzonkow.
Zatem zgodnie z tradycjg na Scianie za nimi wisiat tzw.
$wiynty tobroz, zazwyczaj Swietej Rodziny - obraz bedacy
w posiadaniu domownikoéw lub dar dla mtodych. Mowi

sie w zwigzku z tym:

Obraz swiety musi wisie¢ i tak bylo zawsze, a ostatnio
nie zawsze [chodzi o schytek lat 60. xx wieku - przyp.
M.G.G.], no jednak wiadome po rodzicach i sgsiadach,
ze tak trzeba robi¢, bo obgodajom [...]. Nie chodzi nawet
i o ta godka, no za$ o to, ize jest slub, to wtedy tobroz
musi by¢, jakis znak, ze Pon Bocek, czy Maryja jest

z ludzmi, bo jak to inaczej [...]. Nie ma nic od Boga, to

sie w taki dom nawet Diobel moze przekludzié [...]3*".

Dodajmy, ze przywotana posta¢ diabta, pojmowanego

w tym przypadku jednoznacznie z Szatanem, jest tu nie
tyle dowodem istnienia charakterystycznego systemu
wierzeniowego, ale swoistej interpretacji Biblii. Bo Szatan
jest tu pojmowany jako gtowny antagonista Boga. Czesto
opisywany jest jednak zgodnie z charakterystyczng ,biblig
ludowq”3*8 i typowymi dla tej ziemi ,,apokryfami”. Zaznacz-
my w tym miejscu, ze Magdalena Zowczak wyraznie wska-
zuje, Ze pojecie ,biblia ludowa” odnosi sie nie tylko do

346 ZHG-ADA.

347 1976, m-1892.
348 Zob. M. Zowczak, Biblia ludowa..., dz. cyt.

kultury ludowej, do tradycji chtopskiej. Jeden z jej komen-
tatorow wrecz pisze, co jest tez nader wazne dla naszych
rozwazan, iz Ow termin tgczy sie z ,dziedzictwem kultury
staropolskiej, sSredniowiecznej czy przedchrzescijanskiej.
Jest on takze narzedziem stuzgcym do badania wspoteze-
snych zdarzen religijnych i kultury popularnej”34°.

Po tych uwagach zaznaczmy, ze jeszcze w pierwszych
latach po 11 wojnie swiatowej stot weselny pojmowano
jako swoistego rodzaju centrum zwyczajnego, ale i ,inne-
go swiata”, swiata chronionego opieka boska. W rezulta-
cie obiad czesto rozpoczynano modlitwg. Niekiedy staro-

sta mowit wtedy:

W Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, zegnom to, co
na tym stole i prosza piyknie do jedzynio. Niech Wom
smakuje, jako tyz Mtodej Parze i niech wszystkim

bydzie na zdrowie3®°.

I w tym momencie biesiadnicy wykonywali znak krzyza,
zegnali sie.

Pomijajgc - zgodnie z zapowiedzig - prezentacje niezwy-
kle bogatej otoczki kulturowej slgskiego wesela, tradycyj-
nego systemu zwyczajowo-obrzedowego, poszukajmy

w realiach prezentowanego dnia zwigzkow domownikow
i biesiadnikoéw z sacrum. Przede wszystkim nalezy wiec
zwroci¢ uwage - co podkreslali sami informatorzy - na
swoisty fenomen rozmoéow prowadzonych za stotem;

zaznaczmy: stotem biesiadnym. Ilustrujg to trzy relacje,

349 . Eichstaedt, Ludowy wizerunek..., dz. cyt., s. 13.
350 H. Gerlich, Cykle ludzkiego zycia..., dz. cyt., s. 71.

ROZDZIAL | ROZDZIAL 11 ROZDZIAL 11

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V

ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL I

88 /185

zarazem swoiste wspomnienia, a takze przejawy intere-
sujacych obserwacji dotyczacych przebiegu dnia wesela -
konkretnie od schytku x1x wieku do lat 70. xx wieku. Oto

pierwsza z nich:

Ja juz stara, to sie mysli po staremu [...]. Urodzitach sie
w 1892 roku, niecaty rok po $lubie moich [...]. To wiem,
co dlo nich w tych czasach byt tyn slub. Oni wiedzieli,
co przy nich Bog jest, a Bogu przysiegaja to, ze do konca
bydom razem [...]. To byto wszystko, byto dlo nich, tak
wiedzieli, ze On jest przy nich, oni z Nim, tak sie to
wiedziato [...]. Mnie byto osiemnoscie lot, jak jo brata
slub i mys$lynie u mnie bylo, jak u nich [...]. Cera brata

W 1935, tyz po Bozymu, ale juz nie tak [...]*%".

Warto zastanowi¢ sie nad tg relacjg i nad istotg przemy-
slen informatorki.

Druga opowie$¢ wspomnieniowa, ale i relacja zarazem,
dotyczy lat miedzywojnia i okresu poczatkow doby real-

nego socjalizmu:

Nauczycielka stad widzi wiecej, czuje inaczej, znaczy
tak jak tu [...]. Moj $lub byt w 1937 roku. Nastuchatam
sig, co trzeba robi¢, jak robi¢, chodzi¢ do kosciota, co
ubraé, strach - jak to tu mowig - »mnie brot«[...].
Caty slub byt wtedy wedle porzadku, wedtug wiary
religijnej. Tu zawsze najwazniejsze: wiara, modlitwa,

ko$cio6t. Taki byt §lub z tym moim i przy Bogu [...]. No

SPIS TRESCI

juz pozniej sluby wazne byly, bo z Bogiem, no jednak

351 1976, k-1892. Zapis z badan empirycznych H. Gerlich oraz M.G.
Gerlicha, w tym przypadku realizowanych w Piekarach Slaskich.

przez ta komune nie ma juz w sercach ludzi takiej
prawdziwej wiary. Jak mowi ksigdz moj, takiej »szcze-

rej«. I tak jest3%2,

Dalej informatorka wyraznie odwotuje sie do swoich
przezy¢ religijnych, zwlaszeza, ze w latach stalinowskich,
wskutek ukonczenia studium nauczycielskiego i Owezesnej
indoktrynacji ateistycznej, stata sie osobg niewierzgca, aby
po latach, jak mowi, ,wroci¢ do Pana Boga”3%3,

To z kolei ostatnia wypowiedz o slubie z konca lat 50.,
konkretnie z 1959 roku:

Moj slub byt wielki, udany, petno ludzi w kosciele,
wszyscy do komunii, bo to najwazniejsze. Dziadkowie
byli, i jedni i drudzy, wszyscy, obie rodziny, obie ra-
zem. Czlowiek to przezywal, a jak spiewali to jeszcze
bardzi, bo moj $lub byt na »wielkim, znaczy byt na

sumie [...]3%4.

Natomiast wypowiedzi dotyczgce slubow w latach 60.

i w nastepnej dekadzie, konczgcej chronologicznie nasze

rozwazania, sg takze niezwykle interesujace i wskazujg

na kilka zasadniczych kwestii:

— waznos¢ slubu koscielnego jako znaczgcego aktu
religijnego w zyciu jednostki;

— waznos¢ sakramentu malzenstwa w realiach swiata,
w ktorym nastepujg procesy sekularyzacyjne i obni-

zenie roli religii;

352 1998, k-1917.
353 Tamze.
354 1987,k-1938.
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— waznos¢ slubu i innych sakramentéw dla zachowa-
nia zywotnosci religii;

— obnizenie znaczenia slubu koscielnego jako konkret-
nego aktu religijnego, ktory nie wywotuje odpowied-
niego zaangazowania religijnego mtodych, jak
i uczestnikow slubu;

— wskazanie na trwatos¢ slubu koscielnego jako inte-
gralnego i trwatego elementu regionalnego dziedzic-
twa kulturowego oraz tradycji gornoslaskiej;

— wyraznie negatywne ocenianie polityki PRL-u - jako
okreslonego systemu politycznego — a w tym takze
zaktadow pracy utrudniajgcych wypelnianie tego
obowigzku religijnego przez mtodych, ktorzy nalezeli
do PZPR.

Slub kos$cielny zaczyna wiec drugi, zasadniczy etap ludz-
kiego zycia - etap malzenstwa, stopniowego tworzenia
rodziny, przychodzenia na $wiat potomstwa; budowania
podstaw materialnych. Jest to tez etap, ktory wymagat -

i to zawsze - postepowania zgodnego z panujgcym wzo-
rem zycia religijnego, takze wychowania dzieci w religii

i wierze. W tym czasie nastepuja dwie kategorie obrzedo-
wo-zwyczajowe. Po pierwsze pewne usankcjonowane
zachowania zwyczajowe zwigzane z okreslonymi wazny-
mi z punktu widzenia tradycji momentami przetomowy-
mi ludzkiej biografii, czyli konkretnie tymi, ktore sg
zwigzane z rozwojem biologicznym i spotecznych ich
potomstwa (zostaly one przedstawione w czesSci pierw-
szej tego rozdziatu). Po drugie chodzi juz o momenty
przetomowe w zyciu samych dorostych. Sg zwigzane

z awansem zawodowym, ale i r6znymi uznanymi kulturo-

WO za znaczgce rocznicami urodzin (np. Chrystus Jahre,

Abrahamowiny u kobiet i mezezyzn3°5, ale i 80. urodzi-
ny3%®) czy rocznicami $lubu (zwlaszcza srebrne i ztote
gody). Byto to zawsze zwigzane z konkretnymi uroczysto-
sciami religijnymi, zwlaszcza zamawianiem w kosciele

mszy swietej.

W ciggu catego zycia zblizamy sie do kolejnego etapu

w biografii kazdej jednostki - §mierci. Tak jak narodziny
i zwigzana z nimi obrzedowos¢ i ryty koscielne to wig-
czanie do kolejnych etapow, konkretnych , kregow” spo-
tecznych, a slub to oczywiscie stopniowe powotanie
nowej struktury spotecznej - rodziny, tak wspomniany
zgon to stopniowe wylgczanie cztowieka ze spotecznosci
zyjacej i przechodzenie do realiow tamtego $wiata, Swiata
pojmowanego w kategoriach religijnych, w czym jednak
pojawiajg sie dawne tresci wierzeniowe, a nawet magicz-
ne. W sensie ogolnym nawet w interesujacych nas re-
aliach plebejsko-miejskich zauwazy¢ mozna obecnos¢
ludowego modelu kulturowego. Dla przyktadu odwotajmy
sie do klasycznej wypowiedzi Jana Stanistawa Bystronia,
ktory na tamach pracy podrecznikowej Etnografii Polski
wydanej tuz po II wojnie swiatowej pisat:

Ktos umiera, nalezy wiec wylgczy¢ go obrzedowo

z grupy, aby po smierci nie przebywat dalej wsrod
ludzi; rownoczesnie sam zmarty i osoby czy przed-
mioty w zwigzku z nim pozostajace majg moc umar-

twiania wszystkiego, co z nim sie styka, nalezy wiec

przeprowadzi¢ starannie izolacje ciata i jego

355 Por. W obliczu starosci, praca zbiorowa pod red. L. Frackiewicz,
Katowice 2007.
356 Por. H. Wesotowska, Zwyczaje i obrzedy rodzinne..., dz. cyt., s. 149.
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otoczenia. Ceremonial koscielny narzucit tu nowe
zwyczaje, obok ktorych utrzymujg sie jeszcze dawne,

oczywiscie najczesciej juz nie rozumiane albo tez

falszywie ttumaczone3®”.

Pojawily sie tez zwyczaje zupelnie nowe, jak te w interesu-
jacych nas realiach plebejsko-miejskich Gornego Slaska.
W tym kontekscie trzeba zwrodcic¢ uwage na to, co jest
widoczne we wszystkich dotad analizowanych sytuacjach

i kontekstach kulturowych. Chodzi o to, ze ludowa ontolo-
gia opiera sie na swoistym przekonaniu, nieomal pewnosci,
ze elementy rzeczywistosci majg charakter substancjonal-
ny i we wszystkim tkwi element psychiczny. W konsekwen-
cji ma racje Wtodzimierz Pawluczuk, gdy stwierdza:

Stad tez religijny czy filozoficzny dualizm - podziat
swiata na przyrode i sity nadprzyrodzone, na swiat

materii i swiat idei - na gruncie umystowosci ludowej

nie ma zadnego uzasadnienia3°8,

Trudno o takim tradycyjnym mysleniu moéwi¢ w realiach
interesujgcej nas kultury. Jego obecnos¢ jednak byta

w pewnych przypadkach prawdziwa. Dodajmy, Ze nawet
w realiach dawnych srodowisk robotniczych, gdzie 6w
fundamentalny dualizm musial juz istnie¢ ze wzgledow
obiektywnych, bo przeciez juz u schytku xix wieku pra-
cownicy kopaln, hut i fabryk pracowali w warunkach
stosunkowo wysokiej cywilizacji technicznej, to jednak te

stare podtoze ludowe tu i 6wdzie sie pojawiato. Moze

357 ].S.Bystron, Etnografia Polski..., dz. cyt., s. 164.
358 W. Pawluczuk, Swiatopoglqd jednostki w warunkach rozpadu
spotecznosci tradycyjnej, Warszawa 1972, s. 74.

nawet nie istniata jego pelna swiadomos¢, to jednak
sposob pojmowania pewnych zwyczajow jest tego pew-
nym dowodem. Tak samo byto w pewnych sytuacjach
zagrozen, gdzie nie tylko nastepowato odwotanie do
sacrum, ale i specyficzne myslenie. W przypadku $mierci
w tradycyjnym jej ujeciu, typowym jeszcze - jak sie wyda-
je — dla przetomu x1x i xx wieku, jej pojmowanie w kate-
goriach religijnych mieszato sie z pojmowaniem w kate-
goriach wierzeniowych. To w tym okresie typowe byto
myslenie, ktore pozniejszy premier Wincenty Witos
obserwowat w mtodosci, i nie tylko, w tradycji chtopskie;:

[...] wiara w zZycie pozagrobowe byta bardzo silna
i zywa. Ludzie naprawde uwazali ten padot ptaczu za
krotkotrwaty i przejsciowy, wierzac swiecie, ze dopie-

ro po Smierci rozpocznie sie nowe, nigdy nie konczgce

sie zycie3®°.

Rozpocznijmy od panujgcego sposobu pojmowania Smier-

360

ci w analizowanej kulturze®®°, nie rezygnujgc jednaj z od-

wotan do innych opracowan dotyczacych kultury robotni-
czej innych osrodkéw miejskich3®?) jak i szerszej

refleksji®®2.

359 W. Witos, Moje wspomnienia..., dz. cyt., s. 54.

360 Zob. np. M.G. Gerlich, Smieré i jej konsekwencje kulturowe.
Rozwazania na przyktadzie slgskich srodowisk robotniczych,
,Zaranie Slaskie” 1983, z.4, s. 473-485; Tenze, Ludowa wizja
umierania i $mierci w tradycyjnym $lgskim obyczaju miejsko-plebej-
skim, ,Homo meditans”, t. X111 - Cierpienie i Smier¢, red.

A.J. Nowak oFM, Lublin 1992, s. 283-301.

361 G.E. Karpinska, Zwyczaje, obyczaje i obrzedy rodzinne w Lodzi,
»Zaranie Slaskie” 1989, z. 3-4, s. 435-480; A. Stawarz, Zwyczaje
rodzinne robotnikow Zyrardowskich w X1x i na poczqtkach
xx wieku, ,Zaranie Slaskie” 1989, z. 3-4, s. 481-520.

362 Por. P. Aries, Czlowiek i $mieré¢, Warszawa 1989.
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Mowige o sposobie pojmowania smierci i zwigzanych

z tym zachowaniach, a w tym interesujgcych nas zacho-
waniach religijnych, warto odwota¢ sie bezposrednio do
pogladow i opinii panujgeych na ten temat w badanej
kulturze. Ot6z sami badani bardzo wyraznie wskazujg, iz
mozna wyrozni¢ dwa zasadnicze, ale odmienne okresy
w pojmowaniu i zachowaniach dotyczacych odchodzenia
cztowieka. W tym celu przywotajmy jedng charaktery-
styczng i typowg wypowiedz:

Z tg smiercig to jest tak, ze tak dtugo, jak ludzie bar-
dziej umierali w doma, to byto inaczej, bo ludzie od
matego ze Smiercig byli blisko, widzieli, ze kto$ choru-
je, potym umiero, i go nawet szykowali do $mierci [...].
To sie mocno koncezyto, a najbardziej teraz [lata 70.

xX wieku - przyp. M.G.G.], a moze i trocha pryndzyj, ze
ludzie umierajom po szpitalach [...]. To sie te stare
konezy, a dzieci pilnuje sig, coby dzieci nie chodzity do

starych, co umierajom w szpitalach3¢3,

To bardzo cenna i powszechna opinia ukazujgca i wyod-
rebniajgca okres, kiedy panowat model ,$mierci oswojo-
nej”364 (uksztattowany przez religie, ale i lokalny system
aksjonormatywny, usankcjonowane tradycja wzory za-
chowan i $mierci). W efekcie pojawiajg sie takie wypo-
wiedzi: , Terozki to ludzie nie chcom widzie¢ umieranio,
bojom sig, jak kto§ umiero, nie chcom tego widzie¢, bez

to w szpitalu nie widzom [...]3¢5.

Pamietajmy, Ze P. Aries, badacz - w skali europejskiej -

fenomenu umierania pisze:

363 1978, m-1908.
364 Zob. P. Aries, Czlowiek i Smier¢..., dz. cyt.
365 1976, k-1903.

Kiedy te $mier¢, z ktorg cztowiek byt spoufalony,
nazywamy oswojong, nie chcemy przez to powiedzieg,
ze niegdys byta dzika, a nastepnie jg oswojono. Prze-
ciwnie, chcemy powiedzie¢, ze dzisiaj stata sie dzika,
cho¢ przedtem taka nie byta. Najstarsza Smier¢ byta

oswojona3®s,

To wyraznie potwierdza polski material etnograficzny;
to poswiadcza tez materiat ze srodowisk plebejsko-

-miejskich.

Mozna wnosic¢, ze sposob reagowania w chwili Smierci
cztonka rodziny byt do lat 50. xx wieku, a nawet dtuzej,
pojmowany nie tylko w kategoriach religijnych, ale tez
zgodnie z tradycyjnym systemem wierzeniowym, zgodnie
z tradycyjnymi zachowaniami. Ow system kulturowy
pozostawal w kategoriach logicznych w sprzecznosci

z religig, ale tez swoiscie ,tagodzil” dramat smierci od-
chodzgcego cztonka rodziny. Powszechnie rozumiano, ze
zycie czlowieka koncezy sie zgonem, bo takie sg reguty

biologii. Wszak mowiono:

Wszystko, co sie na tym swiecie narodzi, to tyz
wszystko musi umrze¢ [...]. To kozdy wiy; bo tak ino
jest. Bo tak to jest ustalone - bez to i Ewa, i Adam, ci
z Raju, umarli - bo trza wiedzie¢, ze wszystko, co
zywe, jak przyjdzie czas, to umrze [...]. Ino Pan Jezus,
jak stot sie cztowiekiem, to umar, a potem z mar-

twych powstot, no i godo sie, co Matka Bosko tak

zwyczajnie nie umarta, ino usnyta, i tak Ona poszta

366 P Aries, Czlowiek i $mier¢..., dz. cyt., s. 41, 296, 558-595; Zob. tez:
Tenze, Rozwazania o historii $mierci, Warszawa 2007, S. 16,
90-107.
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prosto do Nieba, a jo taki obroz widziata w jednym
kosciele [...]. To wszystko stato sie tego 15 sierpnia,
no i bez to w tyn dziyn chodzimy do kosciota, bo jest

Wniebowziyncio Naj$wietszej Maryi Panny [...]3¢7.

Niezaleznie od owego zwyczajowego, tradycyjnego poj-
mowania Smierci, pojawialy sie tez okreslone reakcje
kulturowe. Pierwsze to zakazy: przyktadowo zakaz pta-
czu, wyrazania rozpaczy, aby w chwili konania umierajg-
cy nie stykat sie z objawami zycia, ktore utrudniaja przej-
scie z ,tego swiata” do ,tamtego Swiata”. Wystepowatly tez
nakazy: przyktadowo nakaz zatrzymywania zegara

w chwili zgonu czy zastaniania okien. Utrzymywaty sie
tez tradycyjne zwyczaje, na przyktad przychodzenia do
umierajgcego wszystkich domownikdw, a nawet sgsia-
dow. To tradycja motywowana wzgledami religijnymi, aby
w momencie umierania zyjgcy mogli ,rzykac za niego”.

Wyjasniano to nastepujaco:

Smieré to jest ta chwila, cale to umieranie, co downij
w doma byto, co wszyscy musieli by¢ przy tym, co
umierat. L.on juz nie moze. Abo moze, to jeszcze bar-
dzi, bo chce cosik pedzie¢, dejmy na to prosi¢ drugich
o wyboczynie3®8, Abo inksi jego. Jak by tego nie miot,
to jak by stanol przed Bogiem? [...]. A tak mo spokoj,

i ci co mu zle robili, tyz by do nich mogt stamtond
przychodzié [...]. Jednak najwazniejsze byto, coby by¢
przy nim i rzyka¢, rzykac - wiela sie do, zeby ta jego

droga dobro byta [...]3¢°.

367 1977, k-1910.
368 M.G. Gerlich, Ludowa wizja umierania..., dz. cyt., s. 296.
369 1983, m-1898.

Odchodzenie to wedle sposobu pojmowania smierci funk-
cjonujacego jeszcze do potowy ubieglego stulecia, a moze

i dtuzej, czas, kiedy umierajgcy ma ostatnig szanse,z tej
strony godac¢ z Bogiem”3™. Ale trzeba tu wyraznie powie-
dzie¢, ze w zaznaczonym okresie wiara religijna byta gte-
boka, obowigzywat tez pewien wzor umierania. Zatem

w tym momencie warto odwotac sie do poczgtku wiersza

katolickiego liryka, tragicznego poety Wojciecha Baka:

Twym zmartwychwstaniem zyje! Ono $mier¢
Mojego zycia w Twoje zycie zmienia
I oddech Twadj rozszerza mojg piers,

I $wiatto$¢ Twa mg ciemnos¢ rozpromienia3™.

Te ostatnie chwile umierajacego byty tez dawniej dla
otoczenia okazjg do cichego wyrazania opinii, tylko pozy-
tywnych, o jego czesto nieomal zarliwej wierze. Bo dla
ludnosci rodzimej - jak mozna wnosi¢ na podstawie
badan empirycznych - znane byly i powtarzane jeszcze
w latach miedzywojnia stowa z Ewangelii - stowa nieco
zmienione, bo oryginalne sg nastepujace: ,Do kazdego
wiec ktory sie przyzna do mnie przed ludzmi, przyznam

sie i Ja przed moim Ojcem, ktdry jest w niebie” (Mt 10, 32).

Zwrocmy jeszcze uwage, ze nakazem motywowanym
kategorycznie religijnie, zgodnie z panujgcym modelem
religijnosci, byto wlozenie w dtonie, w prawa reke umie-
rajacego zapalonej gromnicy - jako symbolu Ducha Swie-
tego. Sens tego nakazu ttumaczono jednak specyficznie:

370 Anonimowy, niedoktadny zapis z terenu.
371 W.Bgk, Twym zmartwychwstaniem zyje, [w:] Z gltebokosci. Antolo-
gia polskiej modlitwy poetyckiej, Warszawa 1966, s. 773.
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Dowano ta gromnica, bo tak chce nasza religia. W ko-
sciele o tym godali. Ona, ta gromnica, to znak Ducha
Swientego. Przez to, Ze sie zegnomy »W imie Ojca

i Syna Ducha sw.«, to tyz ta gromnica dowomy, to

i swiatlo, co jest od nij, to duszyczka wiedzie do Boga

[...]F"=

Cho¢ z czasem - chyba juz w latach miedzywojnia - taka
interpretacja zanikata, to sama praktyka ,podowania
gromnicy” trwata do czasu, gdy zgony nastepowaty

w domu.

Gdy w chwili konania odchodzgcy byt jeszcze swiadomy,
odmawiano razem z nim rozne modlitwy, jak

przyktadowo:

Panie! Otworz wargi moje, a usta moje beda opowia-
da¢ chwate Twojom, Boze! przybondz ku ratunkowi
memu. Panie! po$piesz ku pomocy mojej, Chwata Ojcu

i Synowi i Duchowi Swientymu373.

Gdy zas juz ostatecznie stwierdzono $mier¢, ponownie
zebrani modlili sie. Tradycyjnie tez po smierci sktadano
»palce zmartego jak do rzykania”3™. Ta tradycja trwa do
dzis. W latach miedzywojnia najczesciej znane i stosowa-
ne w tym momencie modlitwy zazwyczaj zaczerpniete
byty z réznych, jak to méwiono, ,,swintych ksiong”. Przy-
ktadem nastepujacy tekst:

372 1977, m-1894.
373 ZHG-ADA. Por. Ksigzka modlitewna i kancjonat..., dz. cyt.
374 Wypowiedz tzw. kopidota z 1978 roku.

Oto6z znowu jeden z braci moich biedzi sie i pasuje ze
smiercig! Zmituy sie nad nami Jezu! Ktorys tez niegdys
w niewymownych bolesciach na krzyzu konat;

Ty z oswiadczenia wiesz, co jest Smiertelna ciezkos¢; Ty
sie krwawym potem zalal, bgdzze Ty pociechg i ochtodg
Bratu naszemu. Naydrozszy. Odkupicielu! Tys za niego
umartl, niechze tak drogi odkup na nim daremny nie
bedzie. A jakos Ty na krzyzu wolg Oyca Twego wykonat,
tak tez umocny tego konajgcego na tozu smiertelnych
bolesci, azeby tez i on szczesliwie pielgrzymki swey

dokonat. Przyimiy dusze jego w rece twoje! Badz mu

mitosciwym Zbawicielem i sedzig taskawym?3".

Po zlozeniu ciata do trumny - gdy jeszcze trwata tradycja
ytrzymanio trumny w doma”3"¢ - funkcjonowat zwyczaj
motywowany kategorycznie religijnie, ktory nakazywat
tzw. czuwanie przy umartym, czyli ustawiczne modlenie
sie domownikow przy ciele zmartego. Takze przybywali
krewni i sgsiedzi. Wokot trumny stawiano swieczniki

z zapalonym swieczkami. Palce zmartego oplatano

rozancem.

Dniem silnej ekspresji ludzkich zachowan byt - i jest -
dzien pogrzebu, wowczas zawsze zdecydowanie koscielny.
I tu jednak pewna uwaga. Otoz wszelkiego od tego od-
stepstwa jeszcze w latach 60. byly niemozliwe, chocby

ktos byl niewierzacy. Naruszato to swoiscie panujgcy

375 Tekst przepisany z maszynopisu pochodzacego z lat 50.
xx wieku. Dawniej byty to odreczne zapisy. Tekst pochodzacy
z cytowanego wezesniej zbioru: Ksigzka modlitewna i kancjonat...,
dz. cyt., s. 229.

376 2006, m-1927.
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srodowiskowy tad aksjonormatywny. Takie wyjgtkowe
sytuacje byly kategorycznie negatywnie oceniane. Oto
jedna z zaledwie kilkunastu relacji na ten temat:

Tego tu nie bylo, zeby ktos pogrzebu po bozymu nie
miot. U nos byt taki jeden, co byt ateista [...]. U nos zyt,
kobieta od nos miol, no nie nasz [...]. Lon nie chodzil
do kosciota; to sie wiedziato. Jak umar, to wszyscy
godali, co teraz bydzie? I miot $wiecki [...]. Nikt jej nic
nie pedziot, no ganba wielko [...]. No potym jednak
jom ludzie obgadywali, bo przez tako obraza Boga

jakies nieszcze$cie moze by¢3"’.

Dodajmy jeszcze, ze opisane zdarzenie informatorka

datowata na rok 1959.

Druga relacja dotyczy juz rodowitego Gornoslgzaka,

cztonka typowej osady robotniczej:

Zyt tu jego ojciec - jo go tyz znata - tyz jego ojciec,
prawdziwe Slonzoki, wszyscy katoliki. Przyjechali tu

z opolskiego [...]. Nasze ludzie [...]. Acha, ton byt jak
kozdy ministrantem; na Ostfroncie noga stracit,

w Boga wierzyt jeszcze, jak przyloz z wojny, a potym
naroz co$ sie z nim stato [...]. Pogrzebu nie chcial w ko-

sciele, zodnego ksiyndza, godot, nie chca po $mierci

widzie¢. Co tu godac. Jak chciol, tak miot [...]378,

Sasiad informatorki - takze znajomy owego mezczyzny -

oburzony jego reakcjg mowit:

377 1989, k-1917.
378 1996, k-1920.

Cztowiek to wiadome, to boze stworzenie; z Bogiem
sie rodzi, to i z Bogiem jest jego droga po tym jak
umrze. Inaczej nie idzie [...]. Nawet partyjnioki - no
jakie tam byty u nos partyjnioki? - to wom powiem, ze

mieli normalny ludzki pogrzeb3™.

W cytowanej wypowiedzi pojawia sie termin: ,partyj-
nioki”, czyli cztonkowie pzpPr. Chodzi jednak w tym
przypadku tylko o tych o rodowodzie slgskim. Na ogot
usprawiedliwiano ich z tej przynaleznosci, jednak tylko
robotnikow. Mowiono: ,Tak trzeba tancowac jak muzyka
gro”38% Uwazano, iz owo cztonkostwo w partii wynikato
z przymusu, ktoremu nie mozna sie bylo przeciwstawic.
Zawsze tez usprawiedliwiano taka postawe tym, ze byt
to przejaw swoistego pragmatyzmu zyciowego. A naj-
wazniejsze bylo to, ze taka kategoria ,,partyjniokow”
zachowywata jednak wiernos¢ wierze katolickiej. Jako
typowy uznac nalezy tez poglad wyrazony w takiej

wypowiedzi:

Ci na wierchu zawsze wiedzieli, ze Slonzoki to som
porzgdne katoliki i nic ich od Boga nie odwiedzie.
Wiedzieli, ze chodzom do koSciota, dzieci chrzezom
jak przyjdzie czas, sluby koscielne bierom i pogrzeby
takie robiom [...]. Jo tyz i co mi to zaszkodzito, jo miot
robota, swoje wiedziat [...]. Cyganstwo byto i w tym

KM i Rw tej partii [...]. Przeca $lepi nie byli i widzieli

te pelne u nos koS$cioty [...]*8.

379 1996, m-1919.
380 To typowe powiedzenie obecne w lokalnej tradycji.
381 1996, m-1923.
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Efektem tej szczegdlnej gry ludnosci rodzimej z panujg-
cym systemem byty tez niekiedy zachowania (,takie
praktyki, co ludzie robili"382) zwigzane z organizowaniem
pogrzebow koscielnych w latach 70. xx wieku. Owe

»praktyki” charakteryzuje lapidarna informacja:

Za komuny tak byto, ze kobieta nieroz godzila sie na
pogrzeb swiecki, bo za wszystko ptacita kopalnia, czy
huta, za wszystko [...]. To wtedy byty dwa pogrzeby,
tyn Swiecki, a jak sie to skonczyto, to przychodzit
ksigdz, bo grob nie byt jeszeze zakopany. Wtedy byt

dopiero odprawiany tyn prawdziwy [...]382,

I te czes$¢ naszej prezentacji mozemy zakonczyc¢ takg
wypowiedzig: , Ludzie tu zawsze pilnowali przez swojq
wiare, zeby z Bogiem byly urodziny i dalej slub,

i pogrzeb”384,

Proba spojrzenia na pogrzeb w kontekscie slaskiego
zycia religijnego to oczywiscie proba ogladu z zewnatrz,
bo dokonywana przez badacza, jednak uwzgledniajacego
bezustannie analize zebranych na ten temat materiatow.
Upowaznia to do sformutowania kilku kolejnych przemy-
slen. Konkretnie dotyczg one nastepstwa zdarzen, jakie
nastepuja od zgonu czlowieka, dalej poprzez uroczystosci
koscielne, pochowek, stype, ,,postawienie zmartemu
grobu”38% specyfike rocznego czasu zatoby, organizowa-

nie w pierwszg rocznice $§mierci uroczystosci zatobnej

382 Tamze.

383 1996, m-1924.
384 1991, m-1919.
385 1978, m-1918.

w kosciele i biesiady w domu. Dalej to wszystkie praktyki
skierowane na upamietnianie pamieci zmartego; to
oczywiscie w miare regularne odwiedzanie grobu i ,za-
polanie na nim $wieczek”38€ zamawianie mszy $wietej
w intencji zmartego oraz zwyczajowe zachowania i prak-
tyki religijne z okazji Wszystkich Swietych i Dnia
Zadusznego.

Wszystkie te etapy zwigzane z nimi usankcjonowane
tradycja zachowania tworzg pewng integralng catosc,
ktora ma charakter zwyczajowy. Sg one zawsze $cisle
zwigzane z sacrum. W tym kontekscie wyrdzni¢ mozna
dwa typy zachowan. Po pierwsze to praktyKki religijne,

a po drugie zachowania, ktore sami nosiciele tradycji
traktuja jako rodzaj zachowan bedacych wytworem wia-
snej tradycji.

Najwazniejsze s jednak zawsze dla wiernych wspdlne
modlitwy za zmartego. Jeszcze w latach miedzywojnia ow
wspolnotowy charakter modlitw byt pojmowany jako
koniecznos¢ zwigzana z nakazem sformutowanym przez
samego Jezusa. Cho¢ zawsze owo ,wspolne rzykanie” byto
wazne, ale wydaje sig, ze gldwnie w odniesieniu do
Smierci i upamietniania pamieci tych, ktorzy odeszli. By¢
moze chodzi o stowa z Ewangelii, stowa samego Jezusa,
ktory powiedziat: ,Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o cos
prosic¢ bedg, to wszystkiego uzyczy im moj Ojciec, ktory
jest w niebie. Bo gdzie sg dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem posrod nich” (Mt 18,19-20).

386 2004, k-1932.
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Dodajmy jeszcze, ze do konca lat miedzywojnia srednio-
wieczng sentencje czy szerzej mysl zawartg w eschatolo-
gii chrzescijanskiej*®” odnalez¢é mozna w 6wcezesnych

opowiesciach. Oto przyktad:

Jezus swoich apostotow uczyt wiela rzeczy, a tyz to, ze
tu na ziemi cztowiek zyje, aze do $mierci. Potym jest
dopiero te zycie wieczne. One bydzie takie, jak warte
bylo zycie cztowieka tu na ziemi [...]. Przez to zawsze

o $mierci musi pamietac, bez to musi zy¢ po bozymu

[...]. Nie inaczej ino tak, po bozymu?32é,

Ta wypowiedz oddaje w kategoriach uniwersalnych sens
pojmowania znaczenia wiary, zycia zgodnego tylko z jej

nakazami.

Na zakonczenie tej czesci intrygujace wydaje sie przywo-
lanie wypowiedzi mieszkanki Piekar Slaskich z 1995
roku:

Wyboczcie, jo jeszcze jedno powiem o tyj naszej wie-
rze, jedno, co mnie boli. Jo mom blisko 80 lot. U nos
w Piekarach ludzie bardzo wierzgcy. Wiadomo, Matka
Bosko Piekarsko [...]. Moje synki byli w partii [PzPR

- przyp. M.G.G.], ale jako$ do kos$ciota chodzili, wierzy-
li, no nie, tak byto, wiadomo, bo pilnowali tych z partii

[...]. Wnuki juz za bardzo nie wierzom, a majom, pie-

ruchy, juz 20 lot i trocha wiyncej. Wiem, ze religia za

387 Zaznaczmy tu, ze w kanonie folklorystycznych opowiesci gorno-
slgskich funkcjonujgcych takze w dawnych realiach miejskich
temat tzw. rzeczy ostatecznych byt silnie obecny.

388 1978, m-1892.

nic majom. Smieje sie jedyn, ze to wszystko magia.
Godajom tyz, ze to wszystko nie tak, bo ludzie pijom,
kradnom, cyganiom, chtopy baby zdradzajom, a potym
idom do spowiedzi, i juha$ wszystko w porzadku [...].
Jo wom powiym: zawsze tak byto. Jednak ludzi trzyma-
to co$ przy Bogu, grzeszyli, no jednak do kosciota
chodzili. Lepsi, a teraz gorzej jest [...]. Przez te chodzy-
nie do kosciota, przez tyn chrzest, komunia, ludzie
wiedzieli, jak zyé. Slub brali, to wiedzieli, co dali robié.
Mieli co$ za wzor. A co dali bydzie?38°,

389 1992, k-1916.
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Swietowanie roku w perspektywie roku liturgicznego. Czyli
»My z Bogiem, Pon Bocek z nami wedle tego, co Kosciol ustalit...”

Kazda religijnos¢, a w naszym rozumieniu tradycyjna
kultura religijna, jest mimo oczywistej uniwersalnosci
jednak wytworem danego narodu, danej grupy etnicznej
czy danej grupy regionalnej. Jest wytworem - dla wielu
badaczy takze naznaczonym swoistym pietnem - kon-
kretnej tradycji. W efekcie zjawisko to dotyczy zarowno
sposobu pojmowania doktryny, wiedzy, liturgiki czy
praktyk religijnych. Zaznacza sie rowniez wyraziscie

w sferze przezywania, odczuwania sacrum. W kazdym

z tych aspektow na poziomie tradycyjnej religijnosci,
panujacej tradycji religijnej, pojawia sie zjawisko swo-
istego procesu folkloryzacji. W tym momencie mozemy
powiedzie¢, ze owo uniwersum w konkretnych realiach
kulturowych zawiera istotne dla nich wartosci. Te za$ sg
zawarte w tradycja usankcjonowanym systemie aksjonor-
matywnym. W okreslonym zakresie wszystko to znajduje
swoje odzwierciedlenie w realiach swietowania roku
liturgicznego, czyli w sferze okreslonej przez Kosciot

i Tradycje (czyli istotny element tego, co wyraznie jest
obecne w historii religii). W tym miejscu jednak trzeba
wyraznie zaznaczy¢ jej sposob oficjalnego rozumienia i to
w kontekscie antropologii:

Jezeli Nowy Testament deprecjonuje jedng tradycje
(Mt 15, 2.3.6; Mk 7, 3.5.8.9; Ga 1,14; Kol 2, 8) a inng

zaleca (1 Kor 11, 2; 2 Tes 2, 15; 3, 6), to precyzuje tez

wyrazng zasade: przez zachowywanie tradycji nie
»znosi¢ stowa Bozego« (Mk 7, 13)3°°.

Natomiast w odniesieniu do samego zjawiska swietowa-
nia roku liturgicznego, a zatem konkretnego interwatu
czasowego, trzeba kategorycznie zaznaczy¢, ze dla teore-
tykow Swieta jest czyms oczywistym, ze w kulturach
tradycyjnych - a w tym interesujacym nas przypadku
gornoslaskiej - czas nie jest pojmowany w sposob jedno-
rodny. O tym wyraznie pisze, cho¢ w odniesieniu do
realiow wiejskich, antropolozka Anna Zadrozynska3°'.
Okazuje sie zatem, ze gtownie w kulturach tradycyjnych,
chlopskich, ale takze w plebejsko-miejskich, czas jest

pozbawiony swojej istotnej cechy, czyli izotropowosci.

W konsekwencji w takich realiach stykamy si¢ z roznymi
jakosciowo ,czasami” i sposobami jego pojmowania.
Mozna zauwazyc¢, ze w tych realiach kulturowych domi-
nuje pojmowanie czasu w kategoriach swoistych opozycji
binarnych. Na wstepie: wyroznia sie ,,czas Swigteczny”

i,czas nie - Swigteczny”; czyli zwykty. Tego rodzaju

390 Tradycja, [w:] Stownik Antropologii Nowego Testamentu, red. nauk.
ks. prof. dr hab. W. Chrostowski, Warszawa 2003, s. 270.

391 A. Zadrozynska, Homo Faber i homo ludens. Etnologiczny szkic
o pracy w kulturach tradycyjnej i wspdtczesnej, Warszawa 1983,
S.203-207.
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dychotomiczne jego pojmowanie determinuje pojmowa-
nie rzeczywistosci. W konsekwencji wiec czas swigteczny
to czas Swietowania tego, co uznaje sie za najwazniejsze,
a czego dotyczg Swieta. W opozycji pozostaje czas, kiedy

owe wartosci nadrzedne nie wystepuja.

Kontynuujgc mysl o binarnosci czasu, wyrozni¢ mozna
dalej przyktadowo ,czas dobry” i ,czas zty”, a nastepnie
chocby ,,czas zabawy” i ,czas pracy”. Tego typu opozycji
binarnych mozna wyro6zni¢ o wiele wiecej. Zasada ta

w kulturach tradycyjnych wystepowata, nie byta jednak
czesto wyraznie artykutowana, werbalizowana; a jednak
jej sens byt opisywany w opowiesciach ludowych, katego-
rycznie definiowany w obiegowych zakazach czy
nakazach.

Wraz z nastaniem czasu swigtecznego nastepuje przede
wszystkim zawieszenie - a w skrajnych przypadkach
zanegowanie - podstawowych regut i zasad funkcjonuja-
cych w realiach zycia codziennego, czyli w tym kontek-
Scie (pojmowania czasu w konteks$cie roku liturgicznego)
pojawia sie w kulturze tradycyjnej swoiste zjawisko
»Kolisto$ci” i cyklicznosci. Bo oto czas w cyklu liturgicz-
nym jest kategorycznie , kolisty”, a nie linearny. Mdowi sie

przeciez:

Tak sie dzieje u nos przez caty okragty rok, od poczat-
ku do konca. I potem juzas to samo, bo kazdego roku

jest Wilijo, potem Boze Narodzynie. Tak to leci caty

tokraglisty rok [...] 392,

392 1978, k-1018.

Skoro pojawia sie — nastepuje w konkretnym momencie -
Adwent (na poczatku), a potem Swietowanie Bozego
Narodzenia, pozniej Post, nastepnie Swietowanie Wielka-
nocy, to wiadomo, ze tak jest w tym roku i tak bedzie

w nastepnym roku, i tak przeciez byto w roku poprzed-
nim. Po prostu tak byto zawsze i znow tak bedzie.

W kulturach tradycyjnych zjawisko to pojmowac¢ nalezy
takze, poza cyklem swigtecznym, w kontekscie cykliczno-
sci zmian zachodzgcych w przyrodzie. Po wiosnie prze-
ciez zawsze przychodzi lato, potem jesien, potem zima.
Tak juz byto i tak juz bedzie. A zatem ujawnia sie uniwer-
salne ,koto czasu”’3%3. W tym wyraza sie porzadek swiata,
jego specyfika i rytm, i na tym takze polega otaczajacy

cztowieka i spotecznosci rytm przyrody.

W tym momencie warto sie odwota¢ do rosyjskiego bada-
cza Arno Guriewicza, ktory piszac o czasach sredniowiecza -

cho¢ uwaga ta ma uniwersalne znaczenie - stwierdzat:

Czas wiejski jest czasem naturalnym, a nie czasem
zdarzen i dlatego doktadne pomiary nie s3 mu po-

trzebne [...]. Jest to czas ludzi, ktorzy nie opanowali

przyrody lecz podporzadkowali sie jej rytmowi3®4,

Zatem zarowno w odniesieniu do przyrody, jak i swieto-
wania roku koscielnego, stykamy sie ze swoistym , kotem

czasu’.

393 H. Gerlich, Rytm i kultura. Proba ujecia problemu, ,,Zaranie
Slgskie” 1986, z. 3-4, s. 320-328.

394 A. Guriewicz, Kategorie kultury sredniowiecznej, Warszawa 1976,
s.109.
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W kontekscie roku koscielnego wszystko uzaleznione
jest od kalendarza koscielnego, jest kategorycznie upo-
rzgdkowane i nieomal rzeczywiste. Podobne zjawisko
dotyczy kategorii tak zwanych obrzedow dorocznych.

W szerszej skali pisze o tym Wtodzimierz Pawluczuk:
[...] Wszystko, co bylo, jest znowu przed nami, wszyst-

ko zlewa sie ze sobg przede wszystkim za$ [...] w $wia-

domosci archaicznej zlewa sie z terazniejszoscig i jest

traktowane w jednej rozciggtosci3®®.

Podobnie byto nade wszystko w tradycji chtopskiej, lecz
w okreslonym zakresie tendencja ta wystepowata row-
niez w realiach tradycyjnej kultury plebejsko-miejskie;.
Bo przeciez — powtorzmy - wszystko ma swoj rytm; za-
rowno w przyrodzie, jak i w kalendarzu $wigtecznym.
Rytm ten potwierdza tak niezwykle pozadany i niezbed-
ny dla cigglosci - wrecz dla zachowania §wiata - porzg-
dek. W efekcie trzeba sie zgodzi¢ z opinig, iz w tradycji
wiejskiej ,istniat nie tylko rytm dnia, doby, rowniez
istotny byl rytm tygodniowy. A terminowe prace rolne,
dni $wigt i okresy postne takze [...] nadawaty swoisty
rytm”3°¢, Ow rytm podlegatl sakralizacji w odniesieniu do
roku liturgicznego. Odwotajmy sie w zwigzku z tym do
wypowiedzi zastuzonego, lecz zapomnianego badacza,
ks. Adolfa Hytrka3®", ktory w 1875 roku pisat:

395 Cyt. za: W. Pawluczuk, Zywiot i forma. Wstep do badar empirycz-
nych nad kulturq wspotczesng, Warszawa 1978, s. 145.

396 W. Bietow, Okrggty rok. Koto zycia, ,Regiony” 1984, nr 2, s. 61.

397 Zob. np. ]. Po$piech, Adolf Hytrek (1853-1899), ,Kwartalnik
Opolski” 1973, nr 4, s. 105-109.

Domowe zycie ludu slgskiego przez caty rok obraca sie
w kole takich rozmaitych starozytnych zwyczajow
i obchodow, i przez to zachowata strzecha gornoslgska

wszystkie charakterystyczne znamiona polskiej strze-

chy ludowej [...]398.

Zastandwmy sie zatem nad ogdlnym pojmowaniem roku

koscielnego w interesujgcych nas realiach.

Przede wszystkim zaznaczy¢ nalezy, iz pozostaje ono
jednak w pewnym niezrozumieniu oficjalnej wyktadni.
Wyjasnijmy w tym miejscu, Ze w owym rozumieniu

oficjalnym:

Rok liturgiczny to taka struktura czasowa, w ramach
ktorej Kosciot celebruje zbawceze dzieto swego Boskie-
go Oblubienca przez liturgiczne wspominanie r6znych
jego aspektow w okreslone dni, a takze okresy catego
roku, odstaniajgc stopniowo cate misterium Chrystu-
sa, poczqwszy od wcielenia i narodzenia az do wniebo-
wstgpienia, do dnia Pigédziesigtnicy oraz do oczekiwania
blogostawionej nadziei i przyjscia Pana (KL 102). Z gle-
bokiego przekonania, ze z Kosciotem nieustannie
obecny jest Jezus (por. Mt 28, 20) - odwieczne Stowo
Ojca, wcielone w tonie Maryi (por. ] 1, 1. 14) i narodzo-
ne w Betlejem (por. Mt 2, 1; £k 2,1-7), jak rowniez
pewnosci, ze spelni sie rowniez zapowiedz o Jego

powtornym przyjsciu na swiat, zrodzita sie potrzeba

wydzielenia w roku liturgicznym specjalnego okresu,

398 A. Hytrek, Gérny Slgsk pod wzgledem obyczajow, jezyka i usposo-
bienia ludnosci, ,,Przeglad Polski” 1877, z. 3, s. 201-3109; z. 4,
8. 45-49.
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ktory by przypominat o potrzebie powszechnej goto-
wosci na spotkanie z Panem, juz obecnym i wcigz

przychodzacym. W takim klimacie doszto do powsta-

nia liturgicznego czasu, okreslanego jako adwent39°,

Od tego okresu rozpoczniemy prezentacje slaskiego
sposobu pojmowania, przezywania i obchodzenia, prak-

tykowania, zwlaszcza zwyczajowego, roku koscielnego.

Swietowanie roku ko$cielnego pojmuje sie w potocznym
rozumieniu, odzwierciedlonym jakze wyraznie w ludo-
wych przekazach, jako swietowanie najwazniejszych
wydarzen w ziemskiej biografii Jezusa, ale tez jego matKi,
Maryi, a nastepnie takze konkretnych swietych. Wsrod
owych Swietych wyroznia sie zas w lokalnej gornoslgskiej
tradycji nade wszystko: swietg Anne, pojmowang jako
czlonkinie Bozej Rodziny; dalej swietego Jozefa - ale juz
w mniejszym zakresie; potem innych swietych. Sg to
postaci niegdys realnie zyjace, lecz ,w odlegltych cza-

sach”4%°, W tym gronie wyodrebnia sie przede wszystkim:

swietego Franciszka, Swietego Antoniego, takze Swietego
Floriana; bywa, ze i Swietego Blazeja, a wsrod kobiet
swietg Barbare i $wietg Lucje, a takze Swietg Marie Mag-
dalene, ktorej dotyczg opowiesci, ktore nie sg jednak

399 A.Zadlo, Liturgia i formy poboznosci ludowej w adwencie w $wietle
»Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii”, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny 2004, nr 4, s. 246-247.

400 ,Owe odlegte czasy” lub ,,downe czasy” - najczesciej wywotuja
wiele kontrowersji. Okreslenie dotyczy pierwszych wiekow
chrzescijanstwa. Ta kwestia jest niejasna w lokalnej interpreta-
¢ji. Oto bowiem przyktadowo $w. Barbara jest uznawana za
postac historyczng, a biografie niektorych swietych, ktorzy
realnie zyli, s3 podwazane.

jednolite. Niezrozumiaty jest zwlaszcza poczatkowy okres

jej zycia, kiedy byta , jawnogrzesznicg”.

Gdyby natomiast probowac uwzgledni¢ chrystocentrycz-
ne pojmowanie roku koscielnego, to w tym przypadku
zauwazy¢ mozna, zZe sg to swoiscie interpretowane naj-
wazniejsze wydarzenia w zyciu Jezusa, jego ziemskiej
biografii. Jednak fundamentalne znaczenie majg tylko:
narodzenie, $mier¢, zmartwychwstanie. W tych wydarze-
niach wszystko sie zawiera - istota zycia Jezusa i sens,
nadzieja dla cztowieka. Funkcjonujgce za$ na ten temat
opowiesci sg funkejg sposobu rozumienia religii katolic-
kiej w ogole. Typowa - ale juz zanikajgca w latach 60. -
interpretacja ziemskiej biografii Jezusa zawiera sie w

nastepujacej opowiesci, opowiadanej w czasie Adwentu:

Bylo tak, ze byto na sam przod Nawiedzenie Maryji.
To byto 24 marca, z czego wiadome, bo powiedziat tak
archaniot Gabriel, przez to poczecie zaczto sie z Nieba.
Potem Dziecigtko sie narodzito 25 grudnia, tak byto
[...]. To jest wiadome; Kos$ciot tego uczy i z tego sg
swieta [...]. Potem po swojej Mece Jezus umart na
krzyzu, no a potem z grobu powstat [...]. Byto wielkie
Zmartwychwstanie. Przez to Narodzenie i Smier¢

i Zmartwychwstanie my ludzie mamy nadzieje na
drugie zycie*?'. Jednak trzeba wiedzie¢, ze ludzie by
tego wszystkiego by nie wiedzieli. To zrozumieli na
poczatku apostotowie. Ich Jezus o tym uczyt; od nich

dopiero ludzie [...]. To wszystko jest wyjasnione

w Ewangeliach, i to trzeba czytac, zeby by¢ blisko Boga

401 Tu informatorka powiedziata: ,Ale to pan pisz wielka literg”
(chodzilo o stowa: Narodzenie, Smieré, Zmartwychwstanie).
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[...]. Wazne to jest i dzieciom dawane byto, przez to na

pamieé sie to znatlo [...]*°2,

Ten sposob pojmowania ziemskiej biografii Jezusa byt
dominujacy, a byta ona precyzyjnie, nie tylko przez kobie-
ty, uyymowana w podanych datach miedzy 25 marca a 25
grudnia. Natomiast datowanie $mierci nie bylo juz

z oczywistych wzgledow podawane. W efekcie lokowano
owo odejscie i Zmartwychwstanie w konkretnych re-
aliach, ale ogodlnie - czasu swigt wielkanocnych. Interpre-

tacja byta nastepujgca:

Bog tako chciol, tak postanowit; ludzie doktadnie nie
wiedza, kiedy sie to wszystko stato, kiedy Jezus umart.
Co wiadomo? Mato, no nie? Wiadomo - stalo sie to na
pewno w Wielki Pigtek. Nie wiadomo czy w marcu,

czy w kwietniu. Pan Bog specjalnie tak to zrobit, ale

nie wiadome jest, po co? On swoje wie [...]4%3,

Zastanowmy sie zatem nad tym, co wyznaczato poczatek
lokalnego roku koscielnego. Tutaj nie byto jakichkolwiek
odstepstw. Zbieznos¢ z oficjalnym katolickim pojmowa-
niem roku liturgicznego byta bezwzgledna. Oczywisto-
scig byto, ze poczatek roku liturgicznego rozpoczyna sie
wraz z nadejSciem Adwentu. To byt czas wyraznie identy-
fikowany i wyraznie precyzowany w kategoriach czaso-
wych. Ta prawidtowos¢ byta wyraznie podkreslana za-
rowno przez xix-wiecznych ludoznawcow, jak

i pozniejszych folklorystow czy etnografow, takze wspot-
czesnych badaczy.

402 1978, k-1909.
403 1989, k-1923.

Wspomniany juz Jozef Ligeza w notacjach, ktore Zdzi-

404 pisat:

staw Pyzik nazwat Materiatami JL
Dla ludzi tej ziemi byto wszystko jasne i zrozumiate.
Poczatek roku zaczyna sie wraz nastaniem, znaczy
nadejsciem adwentu, to znaczy tym wielkim oczeki-
waniem na samo te Narodzenie Pana Jezusa. Rosto
wtedy takie ozywienie religijne, tyz takie bardzo spo-

kojne oczekiwanie na ta najwazniejszo chwila -

znaczy to jest urodzenie naszego Dziecigtka Jezus*°®.

Przejdzmy juz do samego Adwentu. Przywotany juz
ks. Andrzej Zadto pisze:

Pojawienie sie okresu zwanego adwentem ma scisty
zwigzek z wprowadzeniem w zycie liturgiczne Kosciota
uroczystosci Narodzenia Panskiego. A chociaz datuje
sie ona na rok mniej wiecej 336 i wyznaczona zostata
w Rzymie na dzien zimowego przesilenia (25 grudnia),
kiedy to w cywilnym kalendarzu Rzymian przypadat
obchdd »Narodzin Stonica Niezwyciezonego« (Natalis
Solis Invicti), to jednak nie poprzedzat jej w wiecznym

miescie czas jakich$ specjalnych przygotowan [...]*°S,

Z czasem tak sie stato. Nawet w dawnej XI1X-wiecznej

tradycji czas tez wywotywat bogate reakcje i znajdowat

404 Zawierajg ok. 20 stron zapisanych recznie, ale sg tez uzupetnio-
ne naklejonymi kartkami napisanymi na maszynie. Zob.
D. Czubala, M.G. Gerlich, Jozef Lige¢za. Dzieta - Bajki, t. 1., Katowi-
ce 1991. W dalsze czesci zrodlo to oznaczana bedzie jako Mate-
rialy JL, 1967.

405 Materialy J1, 1967.

406 A.Zadlo, Liturgia i formy poboznosci ludowej..., dz. cyt., s. 247.
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odzwierciedlenie tak w sferze folkloru, jak i sferze
usankcjonowanych tradycjg zachowan, po prosu w trady-
cyjnej zwyczajowosci. Chodzi po prosu o tradycjg usank-
cjonowane wzory postepowania. Wspomniany juz

ks. Hytrek pisze tez:

Poczatek roku koscielnego, caty czas adwentu, jest
niejako przygotowaniem do swiat Bozego Narodzenia,
czyli God. Jezeli przedtem dla wielkiej odlegtosci od
kosciota w dnie powszednim bywaty drogi puste,

w adwencie co dzien przed switem kto moze Spieszy

na roraty*°’. Wieczorem w kotach rodzinnych rozlega

sie §piew piesni adwentowych?°8,

Interesujgce notacje na ten temat sporzadzit Ligeza.
Odnajdujemy taki zapis z badan:

Adwent jest tu widziany jak czas czterech niedziel.
Zgodnie z tym jak to widzi Kosciodt, czyli prawidtowo
[dalej nieczytelny zapis na maszynie - przyp. M.G.G.],
jest to okres, kiedy trzeba mysle¢ o Bogu i religii

[w tym miejscu takze dopisek Ligezy: ,obowigzuje
glebsza refleksja” - przyp. M.G.G.]. Kobiety gtéwnie
babki muszg dzieciom ttumaczyg¢, ze sie czeka na
narodzenie Jezusa. Uczg Ze to czas wstrzemiezliwosci,
zakaz radosci, zabaw, jedzenia w nadmiarze, najlepiej

raz, dwa razy, zakaz picia [...], »uzywania«,*°® co wia-

dome o co sie rozchodzi*°.

407 Roraty, pot. msza roratna - to pierwsza msza o wschodzie stonca
w okresie adwentu. Jest to msza wotywna o Najswietszej Maryi
Pannie.

408 A.Hytrek, Gérny Slgsk pod wzgledem obyczajéw..., dz. cyt., s.193.

409 Moze chodzi¢ o wstrzemiezliwosé¢ seksualng.

410 Materiaty JL, 1967.

Dalej Ligeza zaznacza tez, iz to gldwnie, a w zasadzie

wylacznie, kobiety dzieciom wyjasniaty sens rorat.

W sensie ogolnym ow czas byt przede wszystkim pojmo-
wany i opisywany w przekazach, gtéwnie miedzypokole-
niowych, jak czas oczekiwania na ,nadejscie Jezusa”; na

jego przyjscie. Ttumaczono to tak:

Tak jak ludzie dtugie 4 tysigce lat czekali, a moze
jeszcze wiyncyj, tako my czeka¢ muszymy, no juz

w spokoju przez ten czas adwentowy. To jest bardzo
wazne, bo kazde czekanie uczy cztowieka pokory, jak
powiada nasz ksigdz. On uczy, ze czekanie to uczenie
sie pokory [...]. Adwent to jest takie myS$lenie o swoim
zyciu, bo wiadome jest, jak trzeba wtedy zy¢; nie, nie

chodzi ino o umartwianie, a bardzi o myslenie jak zy¢,

nie ino w tym czasie, ale i po adwencie "

W efekcie 6w czas powinien by¢ przeznaczony na ,,my-
slenie” - o wlasnym postepowaniu w czasie poprzedzajg-
cym Adwent, ale i szerzej w perspektywie catego zycia.
Powinien tez by¢ poswiecony na rozmyslania o Jezusie,

o jego naukach, a zwlaszcza o tym, co ludzie zawdzieczajg
Chrystusowi.

Stowo ,,rozmyslanie” nie jest obecne w codziennej narra-
¢ji ludnosci rodzimej, ale w kontekscie Adwentu pojawia
sie - jak mozna wnosi¢, analizujac pozyskane materiaty
o0 ,teologii Adwentu” - czesto. W zwigzku z tym warto
przywota¢ definicje zawartg w katolickim stowniku
teologicznym:

411 1998, m-1939.
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Rozmyslanie w rozumieniu Kosciota jest rozwazaniem pozostawalyby w sprzecznosci z ,,godnym zyciem katoli-
prawd wiary i jej zgdan: rozwazaniu temu przyswieca ka”, czyli takimi, w ktorych ,,szloby obrazi¢ Pana Boga:
praktyczny cel i towarzyszy modlitwa”412,

Trzeba przez to durch pamiyntac, ize jak jest Adwent,

I, co nader wazne, a co pojawia sie w tradycyjnych posta- to cztowiek mo mysleé, po co on jest [...]. Pi¢ nie idzie,
wach Gornoslgzakow: zabawia¢ sie nie idzie, tyz dzieci. To jest i wielki
grzych, coby robi¢ cos, co nie idzie, co sie Bogu nie
Poniewaz ma ona [modlitwa - przyp. M.G.G.] dyskur- podobo; i ludzie tyz widzom. Rzykac¢ trza i tyz robi¢
sywno-racjonalny [charakter] i przebiega wedtug tak, coby ludziom dac¢ dobre, jak sie im zte zrobito
swiadomie powzietego planu, przeto ro6zni sie od [...]#.
kontemplacji*®3.

To, jak juz zasygnalizowalismy, czas ,oczekiwania na

Wedle lokalnego rozumienia mowiono: nadejscie Jezusa”.
Powiadano tak musi by¢, ze idzie Adwent to trzeba by¢ W tym miejscu zwré¢my uwage na istote tego czasu, ale
w porzadku, cicho, mysle¢ o Bogu, chodzic do kosciota w innym aspekcie, dotagd niepodejmowanym. Chodzi
rzyka¢, bo tak nakazuje religia i tez to jest u nos na o podstawe dogmatyczng tego okresu. Jest to, jak okresla-
Slasku, a o tym wiy kozdo kobieta [...]. Wtedy zabawa ja teologowie, ,tajemnica grzechu pierworodnego oraz
na bok, jedzynio ino trocha i zodnego picia, co chtopy fatalnych skutkow, jakie niepostuszenstwo pierwszych
wiedzom. Takie byty przykazania teraz juz tak nie ludzi sprowadzito na rodzaj ludzki”#e:

zawsze idzie®*

[Istotg] adwentu staje sie nie tyle dogmat grzechu, ile
Powtorzmy, iz wedle tradycyjnego myslenia ,,czas Swig- raczej soteriologia, czyli nauka Kosciota o zbawieniu
teczny” jest kategorycznie odrdzniany od ,czasu nie- rodzaju ludzkiego, o pojednaniu go z jego niebieskim
-Swigtecznego”. Ale przeciez Adwent nie jest klasycznym Stworzycielem i Zbawca. Jakze glteboki materiat do
czasem swietowania, cho¢ w tym okresie swieta sie rozwazania dramatu upadku cztowieka, jego nedzy;
pojawiajg. Jest to natomiast czas wyraznie zwigzany geneza rozdwojenia po dzien dzisiejszy w jego osobo-
z sacrum. To czas modlitw, a nade wszystko rozmyslan wosci [...]#7.

duchowych, religijnych; takze zakazu dziatan, ktore
415 1993, k-1921.

416 'W. Zaleski, Rok koscielny. Swigta Pariskie Matki Bozej, Apostotéw,

412 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty Stownik..., dz. cyt., s. 394. Swietych i Btogostawionych Polskich oraz dni okolicznosciowe,

413 Tamze. Warszawa 1989, s. 18
414 1982, k-1018. 417 Tamze, s.19.
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W efekcie jest to czas, kiedy jednostka, rodzina, a takze
spotecznos$c¢ lokalna muszg postepowac tak, aby nalezycie
przygotowac sie do wlasciwego przezywania nastepnego
okresu, czyli swigt Bozego Narodzenia. W tym kontek-
Scie trzeba zwrdci¢ uwage na to, ze poza wspomnianymi
juz nakazanymi zachowaniami, szczegdlnie wazne byto
przystepowanie w okresie Adwentu do Stotu Panskiego.
Wybitny znawca duchowosci, a takze dziejow duszpaster-

stwa, ks. Jerzy Myszor pisze na ten temat tak:

W drugiej potowie x1x wieku zaczeto ktasé¢ nacisk na
zycie eucharystyczne. Okres adwentowy doskonale sie
do tego nadawal. Najwczesniej ogloszenia parafialne

z lat siedemdziesigtych (Lipiny od 1872 r.) wskazujg na
to, ze duchowienstwo parafialne zwracato baczng
uwage na czestsze przystepowanie do sakramentow.
Spowiedz i Komunia nie byty juz czyms$ nadzwyczaj-
nym w zyciu parafii. W niektorych jednak przypad-
kach postulat adwentowej spowiedzi i Komunii Swie-
tej, brzmiat w ustach proboszcza jak rozkaz.
Adwentows spowiedzig i Komunia Swietg obejmowa-
no wszystkich parafian; robotnicy byli szczegoélnie
uprzywilejowani - mogli sie spowiada¢ w niedziele
przed potudniem ze wzgledu na obowigzkowgq prace

w sobotnie popotudnia®®,

Zasygnalizowany nakaz ksiezy, aby spowiadac sie w oma-
wianym przez nas okresie, byl niewatpliwie powszechny.
Wspominajg o tym zwlaszcza najstarsze kobiety, to zna-

czy te urodzone koncem x1x wieku, jak i te urodzone

418 ]. Myszor, Duszpasterstwo parafialne na Gérnym Slgsku w latach
1821-1914, Katowice 1991, s. 108-109.

poczatkiem ubieglego stulecia. Zarazem wskazujg one, iz
praktyka przystepowania do komunii $wietej obejmowata
jednak gtownie kobiety i dzieci. Omawiana praktyka
religijna stopniowo jednak ulegata ograniczeniu do kon-
ca lat miedzywojnia. Natomiast ulegta wzmocnieniu

w okresie 11 wojny swiatowej, aby ponownie ulec stopnio-

wemu zmniejszaniu sie w latach 50. ubiegtego stulecia.

Zasygnalizowany wzor zachowania, ktory pozostawat

w wyraznym zwigzku z propagowanym przez Kosciot
modelem zachowania, charakteryzuje sie tym, ze Adwent
wprowadzat scisle okreslone praktyki religijne i normy
zachowan zwyczajowych. Wskazujemy na to uwage,
bowiem w tym okresie pojawialy sie jednak nakazane
przez Kosciot i Tradycje*'® swieta, ale i zwyczaje, takie jak
andrzejkowe. Tak wiec Adwent to czas religijnego oczeki-
wania na nadejscie i narodziny Jezusa, a ich przeciwsta-
wieniem jest pojawiajace sie w czasie Adwentu okresowe
zawieszenie nakazanych norm zachowan religijnych.
Kontynuujgc te mysl, trzeba sformutowa¢ swoistego
rodzaju pary opozycji binarnych: opozycji miedzy Ad-
wentem, a okresem, kiedy jego normy byty zawieszone.

Tak wiec owe pary opozycji binarnych to: wartosci reli-

419 Uzywamy pojecia ,Tradycja” w rozumieniu nauki Kosciota. Bo
jak ttumaczy jeden z autorow: ,Katechizm zawiera interesujace
stwierdzenie, ze Pismo Swiete, a zwtaszcza Nowy Testament,
jest najlepszym potwierdzeniem zywej Tradycji. Apostotowie nie
otrzymali bowiem od Pana Jezusa na piSmie gotowej wersji
Ewangelii, ale pod natchnieniem Ducha Swietego najpierw
glosili, a pozniej napisali Ewangelie. S one »obiektywizacja
swiadomosci wiary wezesnego Kosciota«, a ich powstawanie
»stanowi jeden z fundamentalnych momentow Tradycji«”. Zob.
M. Polak, Pismo Swigte czy Tradycja? Zrodto: https://opoka.org.
pl/biblioteka/T/TD/zkatechizmu_o7.html [dostep: 10.11.2020].
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gijne - zachowania $wieckie; pokuta, umartwienie -
rozpasanie; praktyki religijne - praktyki magiczne; mo-
dlitwy - wrozby, zabiegi magiczne; skupienie - hatas;
powaga - rados¢; wstrzemiezliwos¢ w jedzeniu i piciu -
nadmierne spozycie jadta i alkoholizowanie sie; wstrze-
miezliwo$¢ ludyczna - zabawa; wstrzemiezliwos¢ seksu-
alna - swoboda seksualna; izolacja spoteczna - aktyw-
nos¢ spoteczna. Idgc tropem tych opozycji binarnych,
zwrocémy zatem uwage, ze pewne wydarzenia, pewne
zwyczaje, pewna otoczka kulturowa swietowania poja-
wiajgca sie w czasie Adwentu, istote obowigzujacego
modelu naruszaty. Zwrd¢my zatem uwage, Ze juz poczg-
tek Adwentu ,narazony” byl na pokusy swiata. Przeciez
w nocy 29 na 30 listopada w tradycji lokalnej i nie tylko
popularne byly tak zwane andrzejki. I tak przyktadowo
ks. Michat Przywara tak charakteryzuje owg popularng

juz u schytku x1x stulecia tradycje:

Jeden pomiedzy waznymi dniami jest dzien sw. An-
drzeja. Wtasnie chodzi o wieczor i noc, ktore majg
osobng moc. Czlowiek nie powinien zaglgdaé¢ w za-
miary boze; w swietego Jedrzeja zas to jakoby wolno
byto sie raz zapyta¢ o przysztos¢. Mianowicie chodzi
o corki Ewy, ktore, co do ciekawosci pierwsze maja
zachowac¢ miejsce. A czego sie bedg pytac? Co im

najwiecej na sercu, czego by rade*?°.

Zatem byly to typowe wrozby, w tym wypadku zazwyczaj
matrymonialne. To zatem praktyka pozostajaca

420 M. Przywara, Zycie i obyczaje w Opolskim (W zbiorach Biblioteki
Slaskiej, brak sygn., zapis 1989, ze zbioréw Z. Pyzika). Zob. M.G.
Gerlich, Wigilia slgska, Katowice 1992, s. 14.

W sprzecznosci z wiarg, w sprzecznosci z religia. Ale
jednak byta kultywowana; i to nawet do lat 50. ubiegtego
stulecia w miare powszechnie. Zastanawiajace, Zze w tym
czasie rowniez Spiewano - i to nie piesni religijne, lecz
piesni zwigzane z istotg wrdzenia. Jakze intrygujgce jest
to, ze ich adresatem, o dziwo, byt sam swiety Andrzej.
Podajmy dwa przyktady; drugi pochodzacy wprawdzie

z tradycji chlopskiej, ktory jednak rowniez wystepowat
w omawianych realiach robotniczych.

Piesn pierwsza Spiewa, co pozostaje w sprzecznosci

Z sacrum:

Plocie, moj ptocie

trzynsa tobom, dobry ptocie.
A Ciebie sw. Andrzeju prosza,
Bardzo mocno z serca prosza:

Dej mi zycie objawic

Zebych wiedziata z kim Zycie byda trawi¢*2,

Zgodnie z obowigzujacg tradycjg o meza kobieta, panna
mogta prosi¢, i to tylko w szczegdlnych sytuacjach, Matke
Boskg. Wszelkie inne dziatanie nie byto godne, bo w ta-
kich przypadkach mozliwa byta interwencja Szatana.

W efekcie intryguje tez taki zapis:

Sw. Andrzeju, kocham cie,
Pomoz mi wywotac¢ tego,
co ja go kocham*?2,

421 Tamze,s.16.
422 1979, k-1900.
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To szczere, pelne tesknoty wyznania, marzenia, narusza-
jace jednak normy religijne. Oto bowiem konkretny
swiety jest tu wigczony do zabiegu w swej istocie magicz-
nego. Taka jednak byla tradycja i w efekcie nie uswiada-
miano sobie pozareligijnego charakteru owej zwyczajo-
wej praktyki. Tak samo jak i pozostajacego

w sprzecznosci z religig wrdzenia z wosku lanego na
wode w zwyczajowe andrzejki. To byta dla ludnosci rodzi-
mej tylko i wytacznie zabawa.

A juz kilka dni p6zniej znow dochodzito do drastycznego
naruszenia obowigzujgcych norm. Ale to zrozumiate, bo
przeciez nastepowato swieto, ktore miato, jak mowiono,

7423 jak i czeS¢ nastepng: weso-

»pikny charakter religijny
lg, radosng, ale i rozpasang, bo w nadmiarze jedzono,
alkoholizowano sie, ,$piewano ghtupie piesni, wiadomo

o czym [...]"4?*. Chodzi o dzien 4 grudnia.

Rozpocznijmy zatem od czesci religijnej. Oto odbywaty
sie owego dnia ,,Barborkowe msze gornicze”. Tradycja ta
trwata dtugo - ale ze wzgledow politycznych po 1945 roku
zostata zakazana, nawet w zakresie osobistym w czasach
stalinowskim ulegla ograniczeniu. Odbywaty sie ,wielkie
uroczystosci koscielne” z okazji swieta patronki gorni-
czego stanu; gremialnie przystepowano do Stotu Pan-
skiego, $piewano nabozne piesni, takze dziekczynne.
Przystepowanie do komunii Swietej byto obowigzkowym
nakazem, ktory wpisat sie w specyfike kultury i obyczajo-
wosci; inaczej by¢ nie mogto. Poza mszami swietymi,

w ktorych uczestniczyli mezezyzni, byty i inne, specjalnie

423 1983, m-1916.
424 1986, m-1910.

odprawiane w tym dniu msze, w ktorych uczestniczyly
juz kobiety, a takze dzieci.

W tym dniu w domach takze sie modlono do patronki
gorniczego stanu, aby przez caty rok miata w opiece

pracujacych pod ziemis.

Mimo obowigzujgcych przeciez w Adwencie zakazow
ustawicznie je w tym dniu - i to powszechnie - tamano.
Najlepszym tego przyktadem byty i sg karczmy piwne.
Woweczas nikt nie pomysli, ze tamie sie to, co jest zakaza-
ne w tym szczegolnym okresie. Tak byto juz w xix wieku,
kiedy jeszcze istnial wyrazny wplyw na tradycje miejska
kultury wiejskiej; ale zarazem ta nowa - robotnicza -

wptywata na te dawna.

Swietej Barbary dotyczyly liczne opowiesci, ktére powin-
ny by¢ ostrzezeniem i wzorem dla katolikow, bo opowia-
daty o jej meczenskiej Smierci. Ale zarazem w 6w dzien
trwata zabawa, lat sie alkohol, gtéwnie piwo. W rezultacie
,w Barborka gornik jest zawsze blank tozarty”’4%%. W la-
tach 50. jeszcze mowiono: ,W Barborka gornik chodzi od
murka do murka”’4?® czy ,W Barborka gornik nikaj trefié¢

nie umie, ino na piwo"4%’,

Taki byt 0w , dziwny”, $wigteczny czas; dziwny albo prze-
ciwnie - zwyczajnie swigteczny. Wszystko byto skompli-
kowane, pozostajgce w opozycji do nakazow i rygorow
czasu adwentowego. Adwent to zaduma, smutek,

425 1978, m-1911
426 Tamze.
427 1999, m-1918.
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wstrzemiezliwos¢, a Swieto to - przeciwnie - radosc¢, ale

i rozpasanie, obzarstwo, opilstwo, zabawa. Jak te odrebne
nakazy i postawy maja pozostawac¢ w jakiejkolwiek har-
monii? A jednak pozostawaty. To szczegolna mozaika,

a moze jakby witraz, kiedy oto z bliska wida¢ szczegoty,

a z oddali wytania sie obraz, w ktorym jednak dominuje
sacrum. Dodajmy: sacrum uwiktane w przedziwne ele-
menty kulturowe, zwyczaje, przesady, ale i ludzkie utom-
nosci czy przywary, gdzie nie zawsze wszystko jest zrozu-
miate nawet dla nosicieli tej tradycji, czyli tych, ktorzy
ow niezwykty witraz kulturowych zachowan tworzg,

realizujg i przezywaja.

W perspektywie swietowania roku ko$cielnego, uwzgled-
niajgc nasze rozwazania dotyczgce Swietej Barbary za-
warte w rozdziale dotyczacym antropologii codziennosci
srodowisk gorniczych, zwré¢my w tym miejscu przede
wszystkim uwage na postawe wobec tej Swietej, jej zna-
czenie i swoisty kult. I to nie tylko w srodowiskach gorni-
czych, ale szerzej w kulturze plebejsko-miejskiej catego
Gornego Slaska. Dla mezezyzn byla przeciez niezawodna
patronkg ich zawodu, oredowniczky we wszystkich trud-
nych sytuacjach, o czym $piewaty pie$ni, ale tez opowia-
daty opowiesci gornicze, jak i cata - uzywajac okreslenia
Jozefa Ligezy -, literatura gornicza’#?8, nawet podania*?®
i legendy. Dla kobiet byta wzorem zarowno opiekunki ich
mezow, jak i kobiety cnotliwej. Z kolei dla wszystkich
byta wzorem gorliwej katoliczki. Swieta Barbara stala tez
na strazy wiary, a w tym nawet przestrzegania konkret-

nych praktyk religijnych - przede wszystkim modlitw i to

428 ].Ligeza, Ludowa literatura gornicza, Katowice 1958.
429 J.Ligeza, Podania gérnicze z Gérnego Slgska, Bytom 1972, z. 5.

w realiach banalnej codziennosci, jak i w pracy podziem-
nej. Mozna wnosi¢, ze o tym wlasnie wyraznie - wrecz
ZWYCZajowo — mowiono przy okazji 4 grudnia jeszcze po
II wojnie Swiatowej. A wezesniej byta to tradycja wrecz
nakazana i tym samym silnie przestrzegana. To wszystko
znajdowato swoje odzwierciedlenie w przekazach typu
folklorystycznego. Kapitalny przyktad odnajdujemy

w pracy niemieckich badaczy, ktorzy podaja taks

opowies¢:

Do jednego ciskacza podszedt raz duch podziemia*3°
i zapytal czy odmowit poranng modlitwe, na co ten
odpowiedziat, ze zapomniat. Natychmiast jednak
westchnat do swietej Barbary, o pomoc, wiec duch
podziemia znikl, nie czynige mu nic ztego. Od tego
czasu gornik zawsze pamietat, i juz zawsze sie modlit
do swietej Barbary. Tego tez uczyt od tego czasu swo-
ich kamratow. Widac¢ z tego, ze Barborka strzegta
gornikow przed nieszczesciem i ich uczyta dobrej

wiary*3'.

Szczegolnym uzupelnieniem moze by¢ wypowiedz doty-

czgca lat miedzywojnia:

Moj Alojz wtedy robit i w Niemcach, bo on byt rodzo-
ny w Hindenburgu [Zabrzu - przyp. M.G.G.], a potem

juz tu, znaczy w Piekarach. To wiem jedno, ze u nich

430 Z calg pewnoscig w opowiesci chodzi o posta¢ Skarbnika.

431 G. Heilfurth, J.M. Greverus, Bergbau und Bergman in der deutsch
sprachigen Sagenuberlieferung Mitteleuropas, Marburg 1967,
S.134, 136. Ttumaczenie uzyczone przez prof. dr. Barbare Bazie-
lich. Zob. B. Bazielich, Swigta Barbara - patronka gérnikéw,

[w:] Gérniczy stan..., dz. cyt., s. 355.
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i tu Barborka zawsze pilnowala, zeby sie chtopy mo-
dlity pod ziemig i na gorze. My tyz tego pilnowaty,

kobiety, i o tym sie godato w jej Swieto*32,

Tak wiec $wieto patronki gorniczego stanu byto zwigzane
nie tylko w z bogatymi, wezesniej przedstawionymi za-
chowaniami usankcjonowanymi kulturowo, ale byto tez

zwigzane ze swoistg eksplozjg zachowan religijnych.

W tym miejscu zaznaczmy tez, ze $w. Barbara byla - uzy-
wajgc typowych okreélen -, ciagle z nami, Slonzokami”.
W ten sposob, jak sie wydaje, nosiciele lokalnej tradycji
odwotywali sie do co najmniej trzech przejawow jej zna-
czenia wsrod wiernych. Po pierwsze wskazywano, ze jest
to ,najwiekszo”, i zarazem najwierniejsza - wedle lokal-
nych przekonan - osoba wyniesiona na ottarze, sposrod
wszystkich uznanych przez Kosciot swietych. Jest to tym
samym dowod swoistego kultu, ktory jest okreslany
poprzez stosowany zestaw przymiotow. Po drugie chodzi
o wyraznie podkreslane - jak sie to okresla -
»przywigzanie do $w. Barbary”, ,uszanowanie Barbary”,
,nabozne jej uznanie”, ,mitos¢ do sw. Barbary” etc. Efek-
tem tego byly modlitwy do Swietej odmawiane na co
dzien - indywidualnie, w gronie rodziny, ale tez w kregu
sgsiedzkim. Po trzecie przejawem kultu Swietej byta
bogata obecnos¢ jej wizerunkow w przestrzeni domowej

ludnosci rodzime;j:

Nasze domy to byty pelne $w. Barbary, nieroz wisiata

w izbie, nieroz w dwoch [...]. Nad tozkiem wisiata

432 1982, k-1900.

Swiynto Rodzina, a z boku tyz ona. U mojej starki,

a mieszkata wtedy w Zabrzu, bo sie nie chciata prze-
kludzi¢ do Nikisza**3, kaj my byli, to obroz swintyj byt
nawet w kuchni. To pamiyntom z natych lot [...]. Moze

to moda byta, bo u innych tyz tak byto [...]*34,

Byly tez jej wizerunki i rzezby umieszczane w kosciotach,
jak i wspominanych wczesniej cechowniach. W efekcie
warto tez z innej perspektywy spojrze¢ na jej wizerunki
umieszczane w tych ostatnich. Wyjasnia to precyzyjnie
Barbara Piecha-van Schagen, ktora pisze:

W kazdej gornoslaskiej cechowni znajdowat sie ottarz
z retabulum (nastawg), z umocowanym w niej wize-
runkiem $wietej Barbary. Obiekty te, w wiekszosci
fundowane przez wtascicieli lub dyrekcje kopaln,
reprezentowaly wysokg jakos¢ artystyczng, a swojg
forma nawigzywaty do altare quasi fixum znajdujacych
sie w znanych gornikom kosciotach parafialnych. Ze
wzgledu na swojg forme i odmawiane przy nich mo-
dlitwy do $wietej Barbary jako Szafarki Najswietszego
Sakramentu petnity funkcje obiektow kultowych
(Kultbild). Miaty by¢ miejscem ewentualnej hierofanii.
Obyczaj umieszczania na nich ptocien ottarzowych,
krucyfiksu, lichtarzy ze swiecami zapalanymi w trak-
cie dziesiecio-dwudziestominutowych nabozenstw
stwarzatl okazje do kontaktu z sacrum. Modlitwy
kierowane wowczas gtownie do swietej Barbary wska-

zywaly na jej posredniczgcg role w sytuacji hora mortis

(godzinie $mierci). Modlgc sie, gornicy wyrazali

433 Popularna nazwa Nikiszowca, dzielnicy Katowic.
434 1998, m - 1911.

ROZDZIAL | ROZDZIAL 11 ROZDZIAL 11

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V

ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL IV

109 / 185

SPIS TRESCI

WSTEP

nadzieje, Ze patronka dobrej, chrzescijanskiej smierci
nie pozwoli im umrze¢ bez sakramentu pojednania

i eucharystii*®.

Po czwarte dzien 4 grudnia charakteryzowat sie eksploz-
ja postaw religijnych. Po pigte trzeba tez wskazac¢ na to,
ze Swieta byta réwniez patronka ,dobrej $§mierci”,

a w dzien jej swieta o tym czesto mowiono, jeszcze chyba
do wezesnych lat 50. xx wieku.

Wizerunek $w. Barbary jako wzorcotworezy w perspekty-
wie religijnej to jedno, a zwigzana z patronka tradycja
zawodowa przedstawiona wezesniej to inny aspekt kultu-

rowy. Idzmy zatem tym tropem.

W jednej z prac czytamy, iz w owym dniu funkcjonowat
zwyczaj ,owsianych zniw”. To juz tradycja zawodowa
profesji gorniczej, ale jednak zwigzana silnie z zZyciem

religijnym. Badacze piszg:

Bol na owsiane zniwa to byt bol. Bergmon dostot funt
wursztu, trzy Zymty i cztery srogie piwa, Sleper pot
funta wursztu, dwie Zymty i dwa piwa. Naprzdd byta
parada i byly robione starsze lepry za hajerow. Ber-
gratkoch ich wywotywat i przypinot knefle do tego
kitla i tata. Orkiestra z czerwonymi feterpuszami
grata. Bergrat miot biaty, czorny i czerwony feterpusz.
Z tego parku to my szli do miasta i czekali aze przyszli

te hutniki [...]. Przyszli my na rynek. Wangeliki

435 Barbara Piecha-van Schagen, Gérnicy i ich patronka, [w:] Narra-
cje gornicze z terenu Zabrza. Kopalnia to je do mie wszystko,
red. B. Linek, Zabrze 2016, s. 245.

wystgpity i szty do swego kosciota, a my do swojego.
Z kosciota to zas$ z fang szli my do swego ogrodu,

muzyka za$ grata [...]. Lata na stole, litrowka i pilismy

za te nowe robotniki. I to byta oblewka na tacie*3¢,

Tak wiec istotnym elementem owego obrzedu zawodowe-
go byta ,tata”, czyli nieodzowny atrybut awansowanego
gornika. I cho¢ z tej okazji modlono sie réwniez, to jed-
nak istotnym elementem gorniczego awansu byto alko-
holizowanie sie. I nikt nie zwracal uwagi na to, ze jest
czas Adwentu. Nie do$¢ tego: kiedy gornicy wracali do
domow, znow odbywaty sie biesiady, znéw pojawiat sie
alkohol. Natomiast - o dziwo - mimo upojenia $piewano
jednak pie$ni adresowane do §w. Barbary. Co najwazniej-
sze, z tej okazji udawano sie do kosciota, czyli znow

w sfere profanum wkraczato sfera sacrum.

Natomiast juz za dwa dni w zasadzie nakazy adwentowe
znow nie byly przestrzegane. Dlaczego? Bo oto nastepowat
6 grudnia - dzien $w. Mikotaja - a wraz z jego nastaniem
pojawiaty sie charakterystyczne zwyczaje, ogolnie znane,
ktore jednak rozwijaty sie na tym terenie od lat miedzy-
wojnia. Oto w tym dniu dzieci byty obdarowywane przez
sw. Mikotaja. Jednak nie byta to tradycja powszechnie
wystepujaca. W tym miejscu jednak nalezy zwroci¢ uwage,
ze w rozumieniu etnologii i antropologii, w sytuacji kiedy
pojawia sie akt obdarowywania, ujawnia sie zarazem
szczegolnego rodzaju relacja. Polega ona nie tylko na
przekazaniu komus konkretnego daru, ile w zasadzie na

nawigzaniu, podtrzymaniu lub wzmocnieniu wiezi

436 ].Ligeza, M. Zywirska, Zarys kultury gérniczej..., dz. cyt., s. 158.
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i przekazaniu komus czesci wlasnego ja. Ale w tym szcze-
golnym przypadku prezentow mikotajkowych jest to rela-
cja zachodzgca symbolicznie - ale i realnie wskutek przy-
jetej umownej konwencji - miedzy $w. Mikotajem

a dzieckiem. Ono jest w tym momencie w szczeg6lny
sposob wyroznione. Natomiast sw. Mikotaj jest - jak po-
wiadajg badacze - ,reprezentantem i wystannikiem bo-
skiego porzadku”43". Wszystko to dzieje sie w okresie
Adwentu, w czasie skupienia, rozmyslan i modlitw. Sw.
Mikotaj swoiscie ,wizytuje” dzieci, a po sprawdzeniu ich
wiedzy religijnej nagradza je konkretnymi prezentami.
Pelnig one funkeje swoistego rodzaju daru. Kiedy ich
zachowanie nie jest wlasciwe, otrzymujg rozge. Jest ona
»dlo upamiytnienio i pamiytanio przez caly dugi rok”43%,
W tej sytuacji tradycja mikotajkowa w zasadzie narusza
normy adwentowe, bo pojawia sie rados¢, zabawa i $miech.
Jednak zastanawiajac sie szerzej nad tym zjawiskiem,
mozna w tych zachowaniach dostrzec wyktadnie dogma-
tyczng i etyczng tego okresu. Bo przeciez obdarowanie
nastepuje w nagrode za wlasciwe, zgodne z nakazami
religii zachowanie. Zauwazmy zatem, zZe tradycja ludowa
poprzez bogatg swg inwencje wprowadza w zwyczajach
mikotajkowych szczegolny akt udramatyzowania i uczto-
wieczenia religijnego przestania Adwentu. Jednak ten
aspekt Adwentu, swoiscie sakralny, ulegat od okresu po
drugiej wojnie swiatowej stopniowemu ostabieniu. Nadto,
co juz pojawia sie w lokalnej tradycji po 1945 roku, sw.
Mikotaj petni okreslong funkcje w zakresie wychowania
religijnego. Jako typowg zatem uznac¢ nalezy takg opinie

i wypowiedz:

437 1976, k-1899.
438 1976, k-1904.

Trzeba powiedzie¢ jedno. To z tym Swientym Mikotaje
jest dobre. Bo nie zawsze bylo tak, ze kozde dostowato
cos od niego. Jeszcze wiela lot tymu to sie pilnowato,
coby $w. Mikotaj odpytywot dzieci z wiary, z kate-
chizmu, z modlitw [...]. Tyz wtedy pytot rodzina, czy
synek abo dziotcha przez caty rok byty w porzondku
[...]. Jo pamiyntym, jakzech jo sie tego bola, i Krista
tyz; bracik to nie wim. Jak do drzwi byto juz te klupa-

nie, to mie serce klupato. Jo miata piyn¢, potem osiem

i wiyncyj lot, niz zech sie pokopowata, jak jest [...]43°.

Ta relacja dotyczy przezy¢ informatorki z poczgtku lat
50. xx wieku. Wtedy tez realnie taka tradycja w wielu
rodzinach funkcjonowata (czyli egzamin i ewentualna
nagroda). Dalej cytowana mieszkanka z Bytomia

wspomina:

To dobre byto, bo to byt taki egzamin z religii i postu-
szenstwa w doma, a teraz juz z tego nic nie zostato
[...]. To sie juz zaczlo za Gierka, religia niby byta, no ta

telewizja swoje robita, i dzieci za duzo widziaty

i wiedziaty?*4°.

Nic dodaé, nic ujaé. Ow nastrédj zabawowy ulegat jednak
gwattownie odrzuceniu wraz z nadejsciem 8 grudnia,
kiedy to obchodzono, ,,przezywano” - zwtaszcza jednak
kobiety - dzien Niepokalanego Poczecia Najswietszej
Marii Panny. Dzien wyjatkowy ze wzgledu na sposob jego
pojmowania. W wielu domach przechowywane byty
druki ulotne kupowane w czasie pobytu w miejscach

439 1997, k-1948.
440 Tamze.
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patniczych, ale tez w czasie odpustow. Przedstawie bodaj
najpopularniejsze, bo przeciez ludowe sposoby pojmowa-
nia owych transhistorycznych wydarzen sprzed 2000 lat.
Te wydarzenie byly postrzegane zarazem ,jako dawne”,

a zarazem jakby ,,odbyly sie wezoraj”. W pozyskanym
druku ulotnym czytamy:

Maryja wlasnie przez te taske ze miata Zosta¢ Matka
Boga wyniesiona zostata ponad wszystkiego stworze-
nia swiata tego. Ona jako panna porodzita i przez to
byta Jedyna. Byta przez to wyjeta spod wszelkiego
prawa Natury [...]. Prawo to cigzyto na wszystkich
niewiastach. Dostgpita przez to godnosci Jedyne;.

Zostata jako Jedna uwolniona od zmazy ogdlnej co

cigzyta na kazdym $miertelniku [...]*#,

Typowy sposob ujecia tego dnia - o ktorego istocie za-
chowana byta w lokalnej tradycji pamie¢ do mniej wiecej
lat 60. ubiegtego wieku - znajduje odzwierciedlenie

w dwoch typowych wypowiedziach pochodzacych z lat
70. Na poczatek jednak przytoczmy wyktadnie oficjalna.
Ot6z w historii Kosciota jest to swieto o szczegdlnym
znaczeniu nie tylko w kontekscie kultu maryjnego, ale

w kontekscie uniwersalnym. Chodzi o szeroko rozumiang
perspektywe historiozbawczg. I tak przyktadowo ks.

Bogustaw Nadolski stwierdza jednoznacznie:

441 Zapis z druku ,Adwent Bozy Jedyny”, 191[?], s. 2. Prawdopodobnie
rok wydania to 1914. Podany przez mieszkanke Piekar Slaskich
(ur.1899) w 1980 roku. Zob. takze: Obrazki $wigteczne kosciota
rzymsko katolickiego, Imprimatur - konsystorz Jener. ACyb. X.Bt.
Likowski, Poznan 1897, s. 4.

Maryja w planach Bozych ukazana jest jako nadzieja
i jutrzenka zbawienia dla calego swiata [...]. BOg wy-
brat Jg [...] i bardzo umitowat [...]. Zbawienie, ktérego
Jutrzenka jest narodzenie NMP przeznaczony jest dla

catego swiata [...]. Z niej bowiem wzeszto stonce

sprawiedliwosci**2,

Jednak w tym momencie owg wypowiedz uzupelni¢
nalezy pewnego rodzaju wyjasnieniem:

Niepokalane Poczecie Maryi nie moze by¢ mylone
z dziewiczym narodzeniem Jezusa z Maryi [...] ani
rozumiane jako narodzenie samej Maryi. Dogmat [...]
glosi, ze na mocy uprzedzajacej odkupiajacej taski
Jezusa Chrystusa Maryja od poczatku swojego istnie-
nia byta zachowana od grzechu pierworodnego i tym

samym rozpoczeta swojg egzystencje wraz z darem

taski usprawiedliwienia®43.

W konsekwencji papiez Pius 1x podat do wierzenia praw-
de o Niepokalanym Poczeciu Najswietszej Dziewicy jako
dogmat wiary katolickiej. Pius 1x stwierdzit wowczas:

Dla uwielbienia Swietej nierozdzielnej Trojcy, dla
chwaty i ozdoby Dziewicy Bogarodzicy, dla podniesie-
nia wiary katolickiej i dla pomnozenia religii chrze-
scijanskiej powagg Pana naszego Jezusa Chrystusa,
btogostawionych Apostotéw Piotra i Pawta oraz powa-

g4 naszg oswiadczamy, stanowimy i orzekamy, ze

nauka, ktora utrzymuje, ze Najswietsza Panna od

442 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty Stownik..., dz. cyt., s. 275.
443 Tamze.
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pierwszej chwili swojego poczecia za szczegdlna taska
Wszechmogacego (Boga) i przywilejem przez wzglad
na zashugi Jezusa Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludz-
kiego, byta zachowang wolng od wszelkiej zmazy
pierworodnej - jest objawiona od Boga, a przeto przez

wszystkich wiernych ma by¢ mocno i statecznie

wierzong?*44,

Ow dogmat ogtoszony w 1854 roku niewatpliwie byt zna-
czgcy dla religijnosci. Niewgtpliwie na poczatku, to znaczy
po wprowadzeniu tego dogmatu, powszechny sposob jego
rozumienia sprowadzat sie do mylnego rozumienia same-
go aktu narodzin Jezusa. Tego tez dowodem sg rejestrowa-
ne w terenie opowiesci interpretujgce to swieto. Natomiast
fakt zasadniczy, to znaczy urodzenia Najswietszej Maryi
Panny bez zmazy grzechu pierworodnego, jest obecny

w lokalnej narracji, ale nie jest dominujgcy. W zasadzie tez
omija sie ustosunkowanie sie do istoty tego dogmatu.
Intrygujace jest jednak to, ze jeszcze w poczatkach xx
wieku odprawiano w tym dniu modlitwy, jak na przyktad
»modlitwa cnotliwej panienki”4%®. Moze to wskazywac na
pozostajacg w opozycji do dogmatu wyktadnie tego swieta.
Wskazuje to, iz Matka Boza byta wzorem owej cnotliwej
panienki. Natomiast to, iz byta pozbawiona grzechu pier-
worodnego, nie byto eksponowane. Eksponowana nato-
miast byla cnota. Typowa zas modlitwa z owych czasow

i chyba jeszcze z lat miedzywojnia brzmiata nastepujgco:

Cnota jest naycudnieyszg urodg i pieknoscig, a wsty-
dliwos¢ naywiekszg ozdobg potci mojey. Bogaboyna

444 Tamze, s. 39.
445 Druk odpustowy. Okres miedzywojnia.

niewiasta pochwaty i kochania godna. O Boze! gdybym
to w zywey nosita pamieci! [...]. Uchoway mnie, o Boze!
od pierwszego potkniecia, boby to zapewne byta ostat-
nie. Przybadz mi na pomoc w czasie pokusy, azebym
na ciebie, wszystko wiedzgcy oycze i sedzio moy, pa-
mietata [...]. Wzbudz o Boze! w sercu Mojem obrzydli-

wos¢ ku wszystkiemu, co nieczystoscig zatrgca, zebym

ciato moje w $wietobliwosci zachowata [...]*48.

Natomiast w lokalnej tradycji zachowane sg dwa rozu-
mienia owego dnia, pierwsze dominujgce. Oba pochodza
z badan z lat 70. xx wieku. Wypowiedz z katowickich
Murcek wyraznie wskazuje, ze Matka Boza jest wzorem

cnotliwosci:

Jest to wielkie $wieto i znak, ze Maryja cnotliwa byta.
Urodzita Jezusa nie tak, jak kazda kobieta, znaczy tak
jak kazda, ale wiadomo, ze jednak inaczej. Jest przez to
naznaczona przez Boga i Jezus mogt sie urodzi¢

w cnotliwosci wielkiej, bo to przeciez jest to swieto na
pamigtka tego niepokalanego poczecia [...]. To sie tyz
wiadome, Ze tgczy z tym, co sie stalo w dzien zwiasto-

wania Maryji Panny [...]. To trzeba wiedzie¢ i to do-
447

wnij ludzie wiedzieli [...]

Druga wypowiedz i inne rozumienie omawianego dnia

pochodzg od informatorki z Piekar Slaskich:

Wiele sie ksieza natrudzili, ile ttumaczyli, bo ludzie
nie rozumiejg tego wielkiego dnia. Na pewno troche

446 Por. Ksigzka modlitewna i kancyonat..., dz. cyt., s. 237-239.
447 1976, k-1905. Zapis H. Gerlich, wspolnie z autorem.
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grzeszg. Ale nie do konca. To dogmat, no to jednak
grzech. Chodzi o ten dzien 8 grudnia [...]. Znaczy on
jedno, ze sie wtedy obchodzi jako swieto jedno, ize
Matka Boza bez grzechu pierworodnego sie Jezusa

urodzita. Bez to on czlowiek i Bog [...]"44%.

Wydaje sie, ze jednak ta pierwsza wersja do schytku
analizowanego przez nas okresu - czyli do , festiwali

wolnosci” - dominowata.

Ta szczego6lna atmosfera zadumy, refleksji, ale i modlitwy
byta rowniez obecna za kilka dni - to znaczy w dzien sw.
Lucji. Trudno te swietg - i jakgkolwiek inng - porowny-
wac z Maryijg, ale byta wszak ,meczennicg za wiare”. To jg
nobilitowato.

Byl to dzien modlitewny, ale rowniez silnie osadzony
w magicznej tradycji adwentowej. Biografia podobna do

sw. Barbary, bo $w. Lucja zmarta Smiercig meczenska:

Wedtug najstarszego przekazu datowanego na vw.,
swieta pochodzita ze znakomitej rodziny. Byta prze-
znaczona dla rownie zamoznego mtodzienca. Kiedy
jednak udata sie z pielgrzymka do grobu sw. Agaty do
pobliskiej Katanii, aby uprosi¢ o zdrowie dla matKki,
miala jej sie ukazac¢ ta Swieta i przepowiedzie¢ me-
czenska Smier¢; radzita tez przygotowac sie na czeka-
jaca ja ofiare. Kiedy Lucja powrocita do Syrakuz, cof-
netla obietnice zamgzpojscia, rozdata swoje majetnosci

i ztozyta slub dozgonnej czystosci. Niebawem

448 1978, k-1898. Zapis H. Gerlich, wspolnie z autorem.

wybuchto przesladowanie chrzescijan, najkrwawsze
w dziejach chrzescijanstwa. Wtedy niedoszty matzo-
nek oskarzyt Lucje, ze jest chrzescijanka i 13 grudnia

ok. 304 r. zostala Scieta mieczem; miata 23 lata*4®.

Taki tez wizerunek funkcjonowat w interesujgcych nas
realiach. Bo 6w dzien byl tez szczegolnym dniem ,granicz-
nym”. Rowniez dniem wrozb. Jednak podstawowe znaczenie
miato to - co w innym kontekscie opisat Ludwik Stomma

- ze ,stonce rodzi sie trzynastego grudnia”#°°. Takze w lokal-
nej tradycji mowiono: ,,0Od sw. Lucji az do Trzech Kroli dnia
na kurzg stope przybedzie”**'. Byl zatem 13 grudnia dniem
o fundamentalnym znaczeniu, gtéwnie w perspektywie
Adwentu. Tradycja nadata mu wymiar szczegdlnego rodzaju
refleksji, a jednoczesnie po kilku szczegolnych dniach
yradowania si¢” - lecz w r6znym zakresie (to jest 29/30
listopada, 4 grudnia i 6 grudnia) - i tym samym okresowego
zawieszenia norm adwentowych, jednoczesnie czas ten
»przywracal” powtornie nastroj oczekiwania na cud Naro-
dzin. Zaznaczmy jeszcze jedno, ze jednak mimo owego
sakralnego charakteru tego dnia - gtdwnie wspominania
sSmierci meczenniczki za wiare - nie wywotywat on gwat-
towniejszych reakeji w zakresie wzrostu - jak w innych
dniach - ,,chodzynio do kosSciota czy pod kapliczka”#°? lub
innych oficjalnych praktyk religijnych. Modlono si¢ i to
gorliwie, lecz czynity to raczej tylko kobiety, a z ich nakazu

takze dzieci. Trzeba tez zaznaczy¢, ze juz po II wojnie

449 Eucja z Syrakuz. Swieta o pigknych oczach. Zrédto: https://stacjaz.
pl/swieci/lucja-syrakuz-swieta-o-pieknych-oczach/ [dostep:
10.11.2020].

450 L. Stomma, Stonce rodzi si¢ 13 grudnia, Warszawa 1981.

451 Tekst uzyczony z zapisu Adolfa Dygacza.

452 Typowe okreslenie opisywanych zachowan typu religijnego.
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swiatowej dzien ten nie odgrywat prawie zadnej szczegolnej
roli w kontekscie praktyk religijnych. Natomiast do mniej
wiecej lat 50. byt jednak dniem modlitw odmawianych

w domu przez kobiety, zwlaszcza starsze.

Po tym dniu stopniowo, ale gwattownie, zblizaty sie juz
oczekiwane swieta, a nade wszystko na poczatku - Wigi-
lia. Sama data 24 grudnia byta przetomowa, symboliczna
i nieomal sakralna. Ale czy ma racje Zygmunt Gloger,
ktory w 1900 roku zawart w swojej pracy Rok Polski,

w 2yciu, tradycji i piesni nastepujacy fragment wypowiedzi

Lucyana Siemienskiego*®3:

Wigilia Bozego Narodzenia, nie wylgczajgc nawet
Wielkiej Nocy, ma u nas ze wszystkich swigt ceche
najbardziej rodzinng, domowg, serdeczng, odpowiada-

jacg zwyczajom i charakterowi mieszkancow, ktore sg

towarzyskie, goscinne, otwarte [...]%4.

Wigilia przeciez to nie $wieto, a przedswicie. I takg
zresztg definicje podaje w innej pracy - juz prawidtowo
- wspomniany Gloger. Oto w Encyklopedii Staropolskiej
pisze jednoznacznie, ze Wilja, to ,,przedswiecie’#*®, Do-
dajmy, ze z taciny vigilia oznacza czuwanie, a vigilare -
czuwac. Z catg pewnoscig jest to wiec dzien niezwykty;
dzien o niezwyktej ekspresji wiary, potrzeby ustawicznej

wiezi i odwotywania sie do sacrum. To jednak zarazem

453 L. Siemienski, Wigilia Bozego Narodzenia i Kantyczki, [w:]
Z. Gloger, Rok Polski w 2yciu, tradycji i piesni, Warszawa 1900,
S. 27-42.

454 Tamze, s. 27.

455 Z. Gloger, Encyklopedia staropolska, t. v, Warszawa 1972, s. 437.

dzien eksplozji roznych zachowan magicznych, wreszcie
swoistego i zarazem nader silnego odwotywania sie do
zmartych przodkow. To wyjasnia wiele.

Ow dzien byt pojmowany zgodnie z wyktadnig oficjalna.
Trudno nie zgodzi¢ sie z opiniami, iz Wigilia to wydarze-
nie szczegblne, wyjatkowe - moment graniczny, peten
mistyki, symboliki, tajemniczosci, ustawicznego miesza-
nia sie tego, co sakralne, ale i magiczne; zarazem swoista

antropologia ludzkich przemyslen, pragnien i marzen.

Wigilia zatem finalizuje Adwent i poprzedza swieta
Godow. Tego rodzaju ,graniczne potozenie” miato zawsze
w kulturze ludowej swoje konkretne konsekwencje; ma je
tez w analizowanej kulturze plebejsko-miejskiej. Bo
przeciez Wigilia zarazem cos$ finalizuje i jest ,,przystan-
kiem” przed czyms$ nowym; nadto przylega do jednego

z ;momentow krytycznych” czasu naturalnego, to znaczy
solstycjum zimowego (czyli przesilenia) przypadajacego
22 grudnia. W kulturze plebejskiej zachowaty sie pozo-
statosci zwigzanych z tym faktem tradycji chtopskich,
nawet wezesnosredniowiecznych. Nie zapomnijmy row-
niez i o tym, ze 24 grudnia kos$ciot czci pamie¢ Adama

i Ewy, praojcow rodzaju ludzkiego. To do nich rzekt Pan
Bog: ,,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili
ziemie i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1,28). I w tym
wyraza sie sens - i to religijny - ludzkiego dziatania. Jest
nim po prostu aktywna praca polegajgca na tym, aby
wszelkie dziatania ludzkie byty podporzadkowane owe-
mu naczelnemu przestaniu Boga, czyli podporzgdkowa-

nia ziemi stworzonej przez Stworce.
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Jak ksztaltowat sie scenariusz klasycznej gornoslaskiej
Wigilii? Otdz z calg pewnoscig - uwzgledniajgc proze zycia
codziennego, ale takze elementy sakralne, jak i te pozosta-
jace wobec nich w opozycji - wyrdzni¢ mozna siedem
glownych ,aktow” tego swoistego dramatu przedswiecia.
Sq to zatem kolejno po sobie nastepujgce ,,akty”, czyli:

1. czas banalnej, ale zarazem niecodziennej rzeczywi-
stosci poranka wigilijnego;

2. czas posrednich przygotowan do Wigilii nastepujacy
w chwili opuszczenia domu przez meza i ojca do
pracy, a konczacy sie wraz z jego powrotem do
mieszkania;

3. okres tak zwanego ,rychtowania do Wilji”;
okres indywidualnych przygotowan wszystkich
domownikow na wieczerze wigilijna;

5. Wwieczerza;

6. wspolne swietowanie od jej poczatku do zakonczenia
wieczerzy i wyjscie z domu na pasterke;

7. opuszczenie domu i wedrowka do kosciota®®e.

W czasie owych pierwszych trzech ,aktow” zwigzki z sa-
crum byty stosunkowo nikte. Pojawiaty sie dopiero w mo-
mencie przygotowan do Wigilii. Chodzi tu gtéwnie o in-
dywidualne lub zbiorowe modlitwy poprzedzajace
rozpoczecie wieczerzy wigilijnej. Gdy owa wieczerza
miata nastgpic¢, zwyczajowo przed domostwo wychodzit
najstarszy z cztonkdéw rodziny - po to, aby zaprosi¢ na
wieczerze zmartych cztonkow rodziny, przede wszystkim

osobe zmartg ostatnio. Po jego powrocie zgodnie

456 Zob. H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina - tradycje. Swieto-
wania roku koscielnego w tradycyjnej kulturze plebejsko-miejskiej
Gérnego Slgska, przedstowie abp D. Zimon, Katowice 1995, s. 55.

z panujgcg hierarchig zasiadano za tym wyjatkowym
stotem nakrytym zwyczajowo biatym obrusem. Na stole
byty juz ustawione talerze i sztucce, wszystko ustrojone
elementami zielonego igliwia. Bylo to jakies szczegolne
nawigzanie do zieleni Betlejem. Wieczerze rozpoczynat
najstarszy z domownikow. Rozpoczynat jg modlitwa,
zaproszeniem zmartych takze na wieczerze. Tworzyla sie
zatem niezwykla wspolnota rodziny, a zatem tych, ktorzy
Zyja, ale i tych, ktorzy odeszli, a niedawno przed domem
zostali zaproszeni. Nim pojawity sie jednak klasyczne
modlitwy i podziekowania, czesto pojawiaty sie teksty

w rodzaju:

Dziekujemy ci Boze, Dziecigtko Jezus, ze my w zdro-
wiu doczekali tej Wiliji. Dziekujemy Ze my wszyscy

razem doczekali. Dziekujemy za to, co my dostali od
Ciebie Panie. A co ciezkie byto to nos do Ciebie wie-

dzie. Proszymy Cie Panie Boze, Dziecigtko w ztobku,

Zeby my drugi Wiliji doczekali. Amen*57.

Jesli chodzi o dzielenie sie optatkiem, to zwyczaj ten poja-
wiat sie stosunkowo wolno, znany szerzej dopiero w latach
miedzywojnia. Wszak sam optatek byt obecny w czasie
wieczerzy, ale nie zawsze nim sie tamano. Jerzy Pospiech
pisze nawet, ze ,na Slasku Opolskim tamanie sie optat-
kiem przyjeto sie dopiero w okresie miedzywojennym i to
pod wptywem polskiej szkoty”#°8. Do tego dodajmy jeszcze

uwarunkowania zwigzane z realizacjg przez lokalny lud

457 1981, k-1978. Zob. H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina...,
dz. cyt., s. 78.

458 ].Pospiech, Zwyczaje i obrzedy doroczne na Slgsku, Opole 1987,
S. 51.
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stowianski pewnych postaw, takze religijnych, ktore byty
hamowane wskutek postepujacego nazizmu i szerzej
polityki 111 Rzeszy. Wspomniany badacz pisze jeszcze, ze
,w latach politycznej niewoli przydano mu na Slasku
dodatkowych warto$ci spotecznych i patriotycznych”4%°.

Zadac¢ jednak nalezatoby pytanie: Kto owe wartosci doda-
wal? Moje watpliwosci budzi stwierdzenie, ze w po-
wszechnej swiadomosci tamanie i dzielenie sie optat-
kiem jest pamigtka pochodzgcg z pierwszych wiekow
istnienia gmin chrze$cijanskich (poswiecanie chlebéw

i dzielenie sie nimi w domach). Taka swiadomo$¢ histo-
ryczna raczej wsrod ludu nie istniata; takiej tez opinii nie
znajdujemy w dwcezesnych pracach koscielnych, ktorych
czytelnikami mogli by¢ slascy, czyli polskojezyczni chto-
pi. Natomiast wiarygodna jest opinia Eukasza Wallisa,
kiedy pisze - co etnografowie mogli jeszcze notowac

w latach 70. xx wieku - iz ,,uzywa sie optatkow na pa-
migtke, Ze Pan Bog w raju przepowiedzial, ze przyjdzie na

swiat i stanie sie cztowiekiem”#€°,

Zachecat do ich stosowania Kosciol, ale czesto bez wiek-
szego powodzenia. Zachecali tez lokalni dziatacze spo-
teczni czy dzialajacy na niwie kulturalnej, jak przyktado-
wo Jozef Gallus. W jednej z prac proponowat dla dzieci

taki tekst ,,optatkowy”:

Rodzice
Moi kochani rodzice,

Z catego serca wam zycze

459 Tamze.
460 Tamze.

Dobra tego swiata!

Niech wam dtugie stuzg lata
Przy zdrowiu i wesotosci.
Doznajcie wszelkiej radosci!
Malenki Jezus w zlobeczku,
Uczyn, o uczyn dziecku;

Wszak Cie prosi tak serdecznie

A chce Ciebie wielbi¢ wiecznie*®".

Odwotanie sie do Gallusa jest tu celowe, poniewaz tego
typu tradycja, jak i tradycja optatkowa, praktycznie pojawi-
ta sie w szerszym zakresie dopiero w zasygnalizowanym
okresie miedzywojnia. Zasadniczo po zasygnalizowanych
modlitwach oraz ewentualnie po tak zwanych zyczeniach
optatkowych rozpoczynata sie uczta. Poniewaz nie byta to
zZwyczajna wieczerza, ale uczta o charakterze sakralnym,
kategoryczne odwotanie do Boga byta niezbedne, koniecz-
ne. Zwro¢my bowiem uwage, ze w owg $wietg noc nieomal
wszystko miato swoj sens sakralny lub quasi sakralny, bo
tak to ujmowata ludowa tradycja; wszystko byto naznaczo-
ne sakralnoscig. Wieczerze spozywano - mimo posiadania
elektrycznosci - jeszcze w latach miedzywojnia tylko przy
swiecach, nawigzujac tym samym do Ostatniej Wieczerzy.
Wszystko byto petne symboliki, tajemniczosci, dziwnych
kontekstow i skojarzen, ale i nawigzan do Ewangelii. To, co
w niej byto zawarte, opisane w odniesieniu do konkret-
nych wydarzen, wypowiedzi i mysli, byto odbierane jako
swoistego rodzaju reportaz z przesztosci, jako dokument
czasu minionego. To owe teksty dawaty podstawe do

461 . Gallus, Wielki zbior powinszowan zawierajgcy powinszowania,
przemowy i toasty wierszem i prozq na wszystkie dni pamigtkowe,
obchody i uroczystosci rodzinne, Bytom 1908, s. 27.
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okreslonych interpretacji. A jakze pobudzaty wyobraznie,
a nadto petryfikowaty tez stereotypowe poglady! Rejestru-
je to zapis z 1975 roku z Chorzowa:

Tam czlowiek znajdowat wszystko, a dajmy na to taka
Ostatnia Wieczerza to daje rozumienie i uczy wszyst-
kiego, bo jak sie Jezus zachowywal, to z tego idzie

nauka, co jg ttumaczyli; ksigdz jedyn z drugim, tyz

w czasie koledy [...]*62,

W efekceie przyktadowo podawano dwanascie potraw.

A dlaczego wtasnie dwanascie? Bo byto dwunastu Aposto-
tow. I tylu byto przy Ostatniej Wieczerzy. Takze konkretne
potrawy miaty swoj sens sakralny. Wszystkie byly postne,
bo panowata pora postu. Podawano chleb, lecz w tym mo-
mencie miat inny charakter niz ten na ,beztydzien” serwo-
wany. Czyniono to na pamiatke, bo tymze chlebem dzielit
sie przy Ostatniej Wieczerzy Jezus. Przeciez to wtedy Jezus
tamat sie chlebem. To on mdwit: ,Ja jestem chlebem zy-
wym, ktory zstgpit z nieba. Jesli kto spozywa ten chleb,
bedzie zyt na wieki” (J 6, 51). W efekcie w tradycji gornoslg-
skiej - i nie tylko - istniato wyrazne nawigzanie (i skojarze-
nie) z Ostatnig Wieczerza. A to juz jest zobowigzanie. Chleb
byt nie tylko pokarmem dla ciata, ale co najwazniejsze: dla
duszy; stawat sie tgcznikiem z niebiosami. W ten sposob
rodzit sie realny wrecz kontakt z sacrum. A jesli tak, to
chleba nie mozna byto kraja¢ nozem, tylko tamac.

Podawano tez rybe, bo przeciez w ten sposob nawigzywa-
no do pierwszego rybaka, czyli Jezusa, bo przeciez On

,2tfowit” do swojej sieci ludzi.

462 1975, k-1901. Zapis H. Gerlich, wspolnie z autorem.

Takze woda - obecna pod réznymi postaciami na stole -
miata wymiar sakralny. Ta symbolika byta oczywista,
zarazem bogata i wieloznaczna. Chodzi przeciez

o chrzest, o wode zycia i o wieczne zycie. Poza tym prze-
ciez sam Jezus - co znajdowato wcale wyrazne odzwier-
ciedlenie w regionalnych opowiesciach ludowych -
mowi: ,,Kto bedzie pit wode, ktorg Ja mu dam, nie bedzie
pragnal na wieki, lecz woda, ktorg Ja mu dam, stanie sie

w nim zrodtem wody wytryskujgcej ku zyciu wiecznemu”
(J 4,14).

Takze wszystkie inne potrawy miaty, jesli nie bezposred-
nie odwotania do sacrum, to posrednie, jak ,,poganskie
krupy”43, moczka’4®* czy ,siemieniotka’#¢®, Dodajmy tez,
ze wszystkie potrawy ,,spoczywaty” w naczyniach utozo-
nych na bialym obrusie. A biel nie ma tu znaczenia este-
tycznego; ma bowiem prymarne znaczenie sakralne.
Dlaczego? Bo biel to kolor ,,uwielbienia”. To rozumienie
odnajdujemy tez wyraznie sformutowane w kompendium
wiedzy o symbolice chrzescijanskiej, ktorg napisata

Dorothea Forstner 0sB*¢6. W pracy tej czytamy:

463 Potrawa, ktora w lokalnej interpretacji miata nawigzywac do
potrawy Zydéw. Por. Slgska kucharka doskonata, opr. H. Labon-
ska, Katowice 1989.

464 Potrawa skladata sie z gotowanego piernika z dodatkiem migda-
tow, rodzynek, suszonych sliwek, suszonych moreli, ale i gru-
szek, suszonych daktyli, orzechow laskowych. Z dodatkiem
ciemnego piwa i wywaru z ryby - i dlatego symbolizowata
w lokalnej tradycji obfito$¢. Sporadycznie mowiono, iz byta
obecna przy Ostatniej Wieczerzy, bo zawierata owoce wedtug
przekonan pochodzgce z ,tamtych stron”.

465 Zupa z nasion konopi.

466 D.Forstner 0SB, Swiat symboliki..., dz. cyt.
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Biel jest kolorem nierozszczepionego swiatta. Jest
wyrazem radoS$ci i Swigtecznego nastroju [...]. Najcze-
sciej mowi jako kolorze uwielbienia, Apokalipsa sw.
Jana [...]. Biel wyobraza w niej doskonatg »czysto$¢,

zwyciestwo i wieczng chwate«*¢7,

Owo wspominanie ,,uwielbienia” czy ,wielbienia” mozna
odnalez¢ w ludowych tekstach, jak przyktadowo w wypo-
wiedzi kobiety z katowickich Piotrowic, ktora w 2008
roku powiedziata:

Ono sie z tego wielbienia i uwielbienio biere. No nie?!
To sie §piewato:

»Ciebie Boze wielbimy,

Ciebie, Stworce wszechmocnego,
ze wszystkich sit wielbimy;
Dawco wszystkiego dobrego,

w dobroci nieskonczony,

badz na wieki chwalony.«

Potem dalej tak to leci:

»Tys poczgtkiem wszystkiego,
wszystkim rzadzisz, zawiadujesz.«
A po tym:

»Chrystusa, Syna Twego,

wespot z Tobg uwielbiamy;,

takze Ducha Swietego

Bogiem naszym wyznawamy;

Tys w Osobach trojaki,

ale w Bostwie jednaki.«

467 Tamze, s.115.

Tak to bylo [...]. Z tego wszyscy wiemy, ze od Boga,
Jezusa, Ducha Swietego wszystko na $wiecie jest,

i przez to jest uwielbienie, bo bez Boga nic by nie byto,
to przez to jest to uszanowanie nasze. To trzeba pa-

mietaé, i my Slonzoki to czujemy, o tym sie prawi

Spiewamy tak przeciez w kosciotach o tym wielbieniu.

zawsze; to jest w naszych sercach*é8,

Na stole wigilijnym wszystko w podawanym jadle byto
symboliczne. Nawet kompot, ktory sktadat sie z roznych
suszonych owocow. Nawet popularna makowka tez miata
swoje znaczenie i magiczne, i jakby sakralne. Wszak mak
(Papaver somniferum) to srodek nasenny umozliwiajacy

kontakt z ,tamtym sSwiatem”:

Niegdys [tak bylo w kulturze ludowej - przyp. M.G.G.]
uznawano, ze sprowadza on na cztowieka sen. Dzis
zostato to potwierdzone przez nauke. Nie chodzi
jednak o naukowg wiedze na temat odurzajacych
sktadnikow zawartych w nasionach maku. Z punktu
widzenia przemyslen nad sensem kulturowych poczy-
nan cztowieka wazne jest tylko, ze mak przenosit
czlowieka w zaswiaty. Sen bowiem traktowano jako
czesciowg smier¢, z ktorej jednak mozliwy jest powrot.
Ziarna maku byly wiec znakiem tego stanu, mozliwo-

Scig wstgpienia cho¢by na pewien czas w »tamten«

Swiat*6°,

468 2008, k-1921. Dodajmy i to: ,Na Slasku $piewa sie hymn Ciebie,
Boze wielbimy, oparty na wiedenskiej melodii z 1776 r. Wystepuje
dwojako, w zaleznosci od tradycji regionu: w metrum 3/4 lub
4/4”. Zob. Te Deum. Zrédto: https:// plwikipedia.org/wiki/Te_
Deum [dostep: 10.11.2020].

469 A.Zadrozynska, Powtarzaé czas poczqtku. O swigtowaniu dorocz-
nych $wigt w Polsce, cz. 1, Warszawa 1985, s. 59.
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Tego typu impresji, skojarzen i kontekstow umozliwiajg-
cych ukazywanie cho¢by namiastki sakralnosci w trady-
cyjnych zwyczajach mozna przytoczy¢ wiele. Swoje sym-
boliczne znaczenie miata rowniez choinka nawigzujaca

do prehistorycznego ,,drzewa zycia”.

Najwazniejsza byta jednak sama wieczerza wigilijna:
uroczysta, podniosta, jedyna. Inicjowana tradycyjnie
modlitwg, byta zawsze od poczatku do finatu nierozerwal-
nie zwigzana z sacrum. Bo przeciez i Spiewanie koled to
niezwykle odzwierciedlenie tego spotkania. Spiewanie to
oddaje charakter wieczerzy, owego kategorycznie ducho-

wego spotkania, ktorego uczestnicy tworzg —

jedyng w skali catego roku -nieomal mistyczng wspolnote.

W efekcie i choinka (6w Chrisbaum) jest nie tylko jakim$
ozdobnym, barwnym drzewkiem, ale tez swoistym ,,sku-
pieniem” symboli. Jest to na pewno charakterystyczne
»drzewo zycia”; lecz nie tylko. To nawigzanie do jakiegos
drzewa obfitosci, bo przeciez na nim zawieszane sg i sma-
kotyki, i ozdoby, i anioty, i tancuchy, a na wierzchu ,,szpic”.
I jeszcze jedno. Do lat po II wojnie swiatowej pod choinkg
umieszczano ,ztobeczek”, a w nim zrobionego przez jed-
nego z domownikow albo zakupionego ,,maluskiego Jezu-
siczka”. Taki byt zwyczaj, wszak mialo sie narodzi¢ Dzie-
cigtko. Jaka zas$ byta relacja miedzy Jezusem a drzewkiem
wigilijnym? Jak to ttumaczono? Nader prosto:

U nos byto zawsze tak, ze Jezus lezot w takim ztobku.
A jak lezot, to przeca lezot na plecach i patrzyt na
wierch. Znaczy, ze widziat to drzewo, ta choinka nad

nim [...]. To to jest najwazniejsze. Radujemy sie, ze

narodzit sie i on sie raduje, bo mo swoja rodzina przy

nim [...]. No on patrzyl na wierch i on juz wiedziat, co
go czeko [...]. Czeko, bo juz wiy, ze na taki drzewie,
znaczy na tym krzyzu, go nabijom. Te Zydy [...]. On
tym tyz trzeba pamiyntac¢, jak sie koledy $piewo [...].
Spogladato Dzieciagtko i juz wiedziato, jako koniec go

czeko?°,

Pozostawmy zas na uboczu zwyczaje zwigzane z obdaro-
wywaniem dzieci, a potem rowniez dorostych w tym
dniu. Ta tradycja, ten zwyczaj rozwijat sie od potowy lat
miedzywojnia - przede wszystkim po drugiej wojnie.

A zwyczaj byt nazywany , Dziecigtkiem”.

Dodajmy jeszcze, ze zwyczajowo przy wigilijnym stole
zostawiano jedno puste miejsce, przeznaczone symbo-
licznie dla tych, ktorzy odeszli w ostatnim roku, niekiedy
wrecz dla ostatnio zmartego. Bywato, ze interpretowano
ten zwyczaj jako pozostawienie miejsca dla strudzonego
wedrowca; ewentualnie kogo$ samotnego, opuszczonego
przez najblizszych. Byl to kategoryczny dowod tego, aby
realizowa¢ chrzescijanski nakaz otwarcia domu na bliz-

nich, samotnych ludzi.

Kiedy konezyta sie Wigilia, ta sSwietowana w domu,

w gronie rodzinnym, zblizata sie Pasterka*"".

Niekwestionowane jest to, ze wlasnie ta uroczystos¢
odgrywata w lokalnej kulturze istotng role - i to zarowno
poczatkiem xx wieku, jak i, szczegdlnie, w okresie

470 1986, k-1917.

471 Zob. np. H. Gerlich, M.G. Gerlich, Swigto religijne a wzory $wigto-
wania w miastach gérnoslgskich w okresie miedzywojennym (Boze
Narodzenie), ,Studia i materiaty z dziejéw Slaska” 1991, t. 20,

8. 208-209.
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miedzywojnia. Na ten temat znajdujemy interesujgce
informacje w Kalendarzu gorniczo-hutniczym 1932 na rok

przestepny
swietg noc w czasach sredniowiecza odbywaty sie row-

472 Natomiast pamietajmy i o tym, ze w te

niez nieraz huczne zabawy. Przyktadowo Jan Drabina,
cytujac kronikarza wroctawskiego z 1553 roku, a wiec

z obszaru niezbyt odlegtego od obszaru gornoslaskiego,
z ubolewaniem stwierdzat, ze ,nieuzyteczni chtopcy

z niewiastami urzadzili maskarade, przebierajgc sie

w habity mniszek i mnisze kapuce [...], przywdziawszy
maski, i tak 0w pochdd maskarady ciggnat od domu do
domu. Prowadzili zycie rozpustne [...]"4"3. Tak jednak

w tradycji plebejsko-miejskiej nie byto, cho¢ w tradycji
ludowej, chtopskiej o pewnych niecnych zachowaniach

z tego dnia mozna przytoczy¢ wiele ciekawych informa-
cji. Msza pasterkowa (pasterska) byta uroczysto$cia
niezwyktlg - religijng i nieomal mistyczng. W tej mszy
musieli uczestniczy¢ wszyscy, cata lokalna spotecznos¢.
Nie popadajgc w przesade, mozna powiedzie¢ na podsta-
wie przeprowadzonych rozmoéw, ze 6w szczegolny czas
pobytu w kosciele byt swoistego rodzaju misterium.
Misterium, w ktorym niemal realnie odezuwano naro-
dzenie Dziecigtka Jezus. Wierzono, odczuwano, ze wia-
snie teraz, w tym konkretnym momencie, na oczach
wiernych dokonuje sie co$ niezwyklego. Ujawnia sie tu
swoistego rodzaju logika, takze doswiadczenie i przezycie
religijne. Mozna by, przez poréwnanie, odwota¢ sie tu do
Mircea Eliade, do jego interpretacji sposobu pojmowania

472 Kalendarz gorniczo-hutniczy 1932 na rok przestepny, Wyd. Towa-
rzystwo Kulturalno-Oswiatowe -, Nasza Czytelnia dla Gornego
Slaska”, Warszawa 1932.

473 ].Drabina, Zycie rodzinne..., dz. cyt., s. 142.

najwazniejszych wydarzen w Kosciele, religii, wierze,
jakimi sg poza narodzinami Chrystusowa Meka i Zmar-
twychwstanie. Wydarzenia te nie sg tylko przedmiotem

nabozenstw:

One rzeczywiscie sie dokonuja w tym momencie na
oczach wiernych, a wierzgcy chrzescijanin musi by¢

przekonany, ze staje sie wspotczesnym swiadkiem

tych transhistorycznych wydarzen*™.

Po mszy pasterkowej, w czasie ktorej gremialnie przyste-
powano do komunii $wietej, nastepowat powrdt do domu -
w powadze, uroczyscie, dostojnie. Takze radosnie. Ocze-
kiwano juz na dzien chwaty narodzin Pana Jezusa. Juz
nastgpil, juz trwat, ale jeszcze nie byl ,naznaczony” swig-
tecznym przezywaniem, cho¢ Pan Jezus juz sie narodzit.
To prawdziwe swietowanie nastepowato dopiero w czasie

bozonarodzeniowej mszy.

Powtorzmy oczywistos¢ — Chrystus narodzit sie z Maryi

Panny, a stara piesn tego regionu Spiewata:

Panna poczeta i porodzita
dziewie¢ miesiecy, ktore nosita
porodzita je na sianie

i klekneta na ziemie

z wielkim weselem*7>,

Wszystko jest jasne, oczywiste, nie wzbudza zadnych
watpliwosci. Wiadomo bowiem, ze poczeta 25 marca - co

474 M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 386.
475 Tekst koledy uzyskany od Z. Pyzika w 1992 roku.
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zapowiedziat Archaniot Gabriel - a urodzita 25 grudnia.
A wiec doktadnie w dziewie¢ miesiecy od owej daty
inicjalnej. Kiedys pojawit sie Archaniot Gabriel, a wraz

z narodzeniem pojawili sie pastuszkowie, ktorzy obwie-
scili swiatu cud narodzin. Wydaje mi sie na podstawie
przeprowadzonych badan - etnograficznych rozmow

W terenie - ze przezywajgc ow dzien, wszyscy czuli, jakby
to wszystko sie realnie dziato: tu i teraz. Cho¢ wiedziano
na podstawie niezwykle precyzyjnych opowiesci, bedg-
cych sfolkloryzowang opowiescig Ewangelii, iz narodziny
nastgpity gdzies w odleglej ziemi Izraela, to jednak ten
akt niewyobrazalnie wrecz pobudzal wyobraznie. Aby te
zawilos¢ zrozumie¢, trzeba uwzglednic¢ specyfike zycia
religijnego w realiach kultury plebejsko-miejskiej. A ta
byta w jakims sensie kontynuatorkg tradycyjnej kultury
chtopskiej i to z typowym dla niej systemem wierzen.

W tych realiach William I. Thomas oraz Florian Zna-
niecki dostrzegajg, ale zarazem przywotujg wystepujace

w nich wierzenia. Sg to:

1. ,iara wogdlne ozywienie przedmiotow natury ale
bez duchéw z odrebng egzystencjg poza tymi
przedmiotami;

2. wiara w swiat duchow czesciowo uzytecznych,
czesciowo szkodliwych, niezaleznych od przedmio-
tow natury; wierzenia majg charakter religijny,
praktyka - magiczny;

3. catkowite rozroznienie dobrych od ztych duchow:
zwigzek z dobrymi duchami ma charakter religijny
i wyraza sie w spotecznych obrzedach, stosunek ze

ztymi duchami ma charakter magiczny i zawigzuje

SPIS TRESCI

sie indywidualnie;

4. wprowadzenie mistycyzmu, dgznos¢ do samodo-
skonalenia i zbawienia; osobisty kontakt

7 bostwem*76.

W tym kontekscie rozwazan trzeba jednak wskaza¢ na
ztozonos¢ omawianego problemu. Tak wiec stwierdzenie
polsko-amerykanskiego tandemu badaczy nalezy skon-
frontowa¢ z wypowiedzig abpa dra Damiana Zimonia.

Pisze on, a raczej zadaje pytanie:

Czym dla cztowieka jest przyjecie Chrystusa? Wyda-
rzenia betlejemskie wyznaczaja calg Jego ziemska
droge — droge Mesjasza i Odkupiciela. Dziecig, Syn

Bozy, rodzi sie w stajni*’”.

Jest to moment szczegolny. Wpierw bowiem nastepuje
odrzucenie Swietej Rodziny poza swojska zydowska
ekumene. Cud narodzin poprzedza zatem ludzka zinsty-
tucjonalizowana negacja. Chrystus rodzi sie w stajni,

w biedzie, w oddaleniu od ludzkich siedzib. A kiedy
nadchodzi Boze Narodzenie, nastaje czas niepowtarzalny,
podniosty, uroczysty, peten duchowosci, erupcji emocji

i przezy¢ religijnych. Aby odda¢ charakter owego dnia,
czyli kolejno: pojscia do kosciota, nastepnie udziatu

w mszy $wietej, ,najrozsadniejsze” wydaje sie by¢ przy-
wotanie dwoch koled, ktorych tres¢ oddaje przezycia,
emocje, skojarzenia i namyst katolikow, a w tym w szcze-
golny sposob Gornoslgzakow. Bo w kazdej kulturze

wszystko jest nasycone tradycjg.

476 W.. Thomas, F. Znaniecki, Chtop polski..., dz. cyt., t. 1, s. 175.
477 D.Zimon, Czas zbawienia, t. c, Katowice 1992, s. 19.
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W czasie badan wielu badanych odwotywato sie do tych
koled. Czytajgc ich tres¢, poddajmy sie owemu specyficz-

nemu nastrojowi. Oto pierwsza z nich, powszechnie znana:

Bog sie rodzi, moc truchleje
Pan niebiosow obnazony;
Ogien krzepnie, blask ciemnieje,
Ma granice nieskonczony.
Wzgardzony okryty chwatg,
Smiertelny Krél nad wiekami;
A Stowo Ciatem sie stato

I mieszkato miedzy nami

Co6z masz, niebo nad ziemiany?
Bog porzucit szczescie Twoje
Wszedt miedzy lud ukochany,
Dzielgc z nim trudy i znoje;

Nie mato cierpiat, nie mato,

Zesmy byli winni sami.
Koleda ta takie budzita przemyslenia:

A wtedy [...] caly $wiat sie zmienio dokota z tej mocy,
z tej mocy, co od Boga i jego Narodzenia idzie na caty
$wiat [...]. To stychaé i to sie czuje [...]. Wazne, bo Bog
idzie od Nieba i przychodzi do ludzi, na Ziemia, i zy¢
bydzie swoje lata pomiydzy ludzmi [...]. Dalej zyje, bo
jest miedzy nami w komunii $wietej. Muzyka tez taka
jest, ze wiadomo, ze sie narodzit; jest to, ze bedzie

miedzy nami, do konca [...]*™8.

478 1999, k-1912.

Utwor ten, nazywany , krolowg polskich koled”, autorstwa
Franciszka Karpinskiego (1741-1825) dotart i na Gérny
Slask; dotart do $rodowisk robotniczych i tu zachwycat -
jak sie to okresla - ,,swojg wielkg mocg”. Dlaczego? Bo
odzwierciedla sie w nim niezwykta sita i zarazem tajem-
nica Narodzin; takze to, ze BOg staje sie cztowiekiem.
Przytoczenia tej piesni, powszechnie znanej, jak i nastep-
nych, czy tez wezesniej modlitewek, czy relacji wspo-
mnieniowych, dokonujemy po to, aby sprobowac¢ wyraz-
nie odzwierciedli¢ sposdb myslenia i uwrazliwienia
ludnosci rodzimej na sacrum, na sposob pojmowania
istotnych tresci wiary. Dlatego tez bedziemy sie tu wielo-
krotnie odwotywali - jak i w poprzednim rozdziale doty-
czgcym antropologii codziennos$ci - do réznego rodzaju
przekazow notowanych w czasie prowadzonych badan
empirycznych. Konkretnie s3 to:
1. oficjalne teksty religijne;
2. ich wersje zawarte w drukach ulotnych, drukach
najczesciej sprzedawanych w poblizu kosciotow;
3. potoczne wersje sfolkloryzowane oficjalnych tekstow
religijnych,;
opowiesci wspomnieniowe;
5. ,opowiesci z zycia”;
6. popularne teksty - jak to okreslano w lokalnej trady-
cji - ,nauczania dzieci religii” czy ,godki o tym, co
dzieci z religii muszom wiedzie¢, a kobiety muszom

im powiedziec”.

W ten sposob stykamy sie bezposrednio z rozmaitymi
tekstami nierozerwalnie zwigzanymi z realng rzeczywi-
stoscig spoteczng, kulturowsy, wreszcie religijng - z tym,

co okresli¢ mozna jako ,ludowg ontologie”.
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Owe teksty - o roznej proweniencji - taczyto jednak
konkretne pojmowanie sacrum. Pozostawaty one w okre-
slonym uktadzie komplementarnym. W efekcie odzwier-
ciedlaty panujacy oglad rzeczywistosci, w tym dawaty
odpowiedz na owe trzy fundamentalne pytania: Skad
przychodzimy? Kim jesteSmy? Dokad zmierzamy?
Wszystko przenikata wiara, realizowane praktyki, poboz-
nos¢ i w rezultacie sposob przezywania i doswiadczania
sacrum. Dlatego tak wazne dla tej pracy jest bezustanne,
bezposrednie przywotywanie owych zasygnalizowanych
tekstow. Tych oficjalnych, ale i tych ludowych, bo od-

zwierciedlajg one sposob myslenia ich nosicieli.

Warto tu odwotac¢ sie do propozycji folklorysty Alfredo
Povifly zawartej w jego pracy z 1954 roku. Proponuje on
w niej swoisty trojpodziat literatury folklorystyczne;.
Wyrdznia , folklor intelektu”, kiedy to realizowany jest
okreslony cel dydaktyczny i artystyczny; ,,folklor uczucia”,
kiedy to istotng role odgrywa ekspresija; ,,folklor woli”,
kiedy to zachodzi zwigzek z usankcjonowanymi kulturo-
wo wzorami zachowan*’®. Zauwazmy zatem, ze ,folklor
intelektu” okresla w konsekwencji ,,to, co lud mysli”;
»folklor uczucia” po prostu ,to, co lud czuje”, a ,folklor

woli” ,to, co lud robi”48°,

Po tej uwadze powracamy do przerwanej narracji. Tak
wiec druga z zapowiedzianych koled ukazuje juz bezrad-
nos¢ Dziecigtka Jezus oraz bezradnos¢ i niezwykta

479 A. Poviiia, Teoria del folklore, Cordoba 1954. Cyt. za: W. Gusiew,
Estetyka folkloru..., dz. cyt., s. 129.
480 Tamze.

dbatos¢ zatroskanej matki. Ona zas, matka w blogosta-
wionym stanie, musiata ,,ucieka¢” do biednej betlejem-

skiej stajenki. O tym $piewano i to pobudzato wyobraznie:

Jezus malusienki lezy wsrod stajenki,

placze z zimna, nie data mu matula sukienki;
placze z zimna, nie data mu matula sukienki.
Bo uboga byta, rabek z glowy zdjeta,

w ktory Dziecie owingwszy, siankiem Je okryta;
w ktory Dziecie owingwszy, siankiem Je okryla.
Nie ma kolebeczki ani poduszeczki,

we ztobie Mu potozyta siana pod gtoweczki;

we zlobie Mu potozyta siana pod gtoweczki.

Ta koleda zawsze gteboko wzruszata. O tym sie mowito,
do tego sie przyznawano, mimo ze w lokalnej tradycji
zwyczajowo nie nalezato okazywac uczuc.

Jakze zas intrygujacy jest fakt, ze znana i popularna
koleda, i to w catym $wiecie, czyli Cicha noc*®!, wedle
lokalnych przekazow zarowno w warstwie stownej, jak

i muzycznej - jak to okreslita jedna z rozmowczyn*®2 -
oddaje charakter tego momentu w zyciu Swietej Rodziny.

Czesto wierzono nawet, iz powstata na ziemi slgskie;.

Powrot do domu po pasterce konczyt nieodwotalnie
Wigilie. Byt to moment graniczny, miedzy jednym

481 Cicha noc to jedna z najbardziej znanych w swiecie koled. Po raz
pierwszy wykonana w czasie pasterki w 1818 roku w Oberndorf
w poblizu Salzburga. Stowa Stille Nacht utozyt Joseph Mohr,
a melodie skomponowat Franz Xaver Gruber.

482 1999, k-1018.
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czasem a drugim, nowym. Nastepowato juz uroczyste
Boze Narodzenie, ,Swieto bardzo wielkie, ale trocha
mniyj - jak méwiono - jak Wielkanoc”#83. Swieto to byto
pojmowane poprzez obraz Ewangelii, poprzez jej folklo-
ryzowane warianty, poprzez druki ulotne, wreszcie po-

przez przekaz miedzypokoleniowy.

Najbardziej istotny byt ten przekaz: ,I gdy tam byli, nad-
szedt czas, aby porodzita. I porodzita syna swego pierwo-
rodnego, i owineta go w pieluszki, i potozyta go w ztobie,
gdyz nie byto miejsca w gospodzie” (Lk 2,1-21). Tak oto
obwieszczal ewangelista narodzenie Zbawiciela, ktory
przyszedl na $wiat w miescie Dawidowym. Ale nad owym
dniem cigzyt i zachwyt, i zadziwienie, dotyczace tego, ze
Jezus jest Bogiem i cztowiekiem. Ow dylemat wyjasnia
teolog nastepujgco: ,,Stonicem roku koscielnego jest Jezus
[...], ktéry z woli Ojca, a za sprawg Ducha Swietego stat sie

czlowiekiem i umart na krzyzu dla naszego zbawienia”484,

Owe tajemnicze i konkretne wyjasnienia byty tez zawarte
w nauce religii, ktora obejmowata dzieci, co pobudzato
wyobraznie i wptywato na charakter religijnosci, na po-
boznos¢. To wszystko decydowato o zarliwej religijnosci
w przesztosci, to znaczy zwtaszcza do lat 60. ubieglego
stulecia. W sensie zas ogdlnym trzeba stwierdzi¢, ze
uroczyste, wyraznie religijne obchodzenie tego dnia
funkcjonowato od schytku x1x wieku do wspominanych

lat 60., a potem stopniowo w jego pojmowaniu pojawity

483 1976, m-1905. Pierwszg osobg, ktora zwrocita mi na to uwage -
na te swoistg hierarchizacje swigt, w tym obu $§wigt w lokalnej
tradycji - byta mieszkanka Piekar Slaskich. To ujecie jest zatem
zbiezne w jakims$ sensie z wersjg oficjalng.

484 'W. Zaleski, Rok koscielny..., dz. cyt., s. 9.

sie juz tresci swieckie, podobnie jak i w jego obchodzeniu.
W tym okresie byl to dzien, ktory spedzano w gronie
rodziny - nuklearnej lub poszerzonej. Wszystko lub pra-
wie wszystko byto w owych latach skierowane na sacrum.
Poczatek tego dnia inicjowato wspdlne rodzinne, jak to
mowiono, ;,wendrowanie do kosciola na msza swinto”488.
Zgodnie tez z tradycjg w tym dniu obowigzkowo przyjmo-
wano komunie $§wietg. Byl to wrecz nakaz, ktoremu wszy-
scy sie podporzadkowywali, bo ,inaczyj by¢ nie mogto, tak
ino tak. Bog sie narodzil, trza Go wzigé¢ do siebie”438,

A z kosciota nalezato ,,is¢ prosto do dom”487; | ino prosto,
bo tak trzeba bylo, zanies¢ to wszystko dobre z kosciota
do dom”*88, W tym momencie eksponowano cos niedo-
okreslonego, co znajduje jednak swoje odzwierciedlenie

W swoistym, potocznym wyjasnieniu istoty tego swieta:

Jak przychodzi tyn dziyn to wiadome co to jest — naro-
dzenie [...]. Czlowiek jest w ko$ciele na mszy, cato
rodzina do komunii idzie, msza jest tako uroczysto,
chlipac¢ sie chce; jak te kolyndy lecom, to cztowiek
mysli, ze jest tyz tam w Betlejem [...]. Doprowdy jak
my dzieci byty [poczatek lat 30. xx wieku - przyp.
M.G.G.] to tak z nami byto, doprowdy, no ja, ja; tak byto.
Tak sie to czuto [...]. Z tym, co cztowiek tam dostot, to
trza byto wartko lecie¢ - no nie gibko - no ale prosto

do dom i to wszystko przynies$é, co sie dostato [...]. Co

sie miato w sercu i we glowie [...]48°.

485 1988, k-1920.
486 1988, k-1905.
487 1988, k-1917.
488 1988, k-1919.
489 2003, k-1925.
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Poczgtek domowego $wietowania inaugurowato sniada-
nie, nie tak uroczyste jednak jak pozniej serwowany
obiad. Znow na poczatku nastepowata tradycyjna

modlitwa.

Obiad i wieczerza byly swigteczne, na co wskazywato

i swigteczne jadlo, a przede wszystkim zachowania swie-
tujacych, czyli wszystkich zasiadajgcych za stotem. Ow
czas Bozego Narodzenia od rana do wieczora byt podnio-
sty, wyjatkowy; informatorzy nie potrafili go zwerbalizo-
wag, opisac. Chege oddac te niezwyklg rzeczywistosc,

odwotajmy sie jednak do jednej z typowych wypowiedzi:

Wilijo to nie idzie do niczego innego pordéwnac, bo tak
sie dzieje tylko w Wigilia. Jak jest Boze Narodzenie,
wiadomo jest. Swieto wielkie, ludzie to czuja, bo sa
razem. W kosciele byli, w komunii §wietej tez wszyscy
[...]. Tylko ze swoimi. W domu myslg wszyscy o jed-
nym, Ze to Narodzenie, i to jest najwazniejsze. No bo

Wszyscy to czujg, trocha sie o tym godo, ale bardziej

czuje [...]*9°.

Intrygujgce jest natomiast to, Zze w czasie prowadzonych
badan empirycznych, gtéwnie tych realizowanych do
1995 roku, lecz i pdzniejszych, u rozmoéwecow mozna
dostrzec pewng refleksje na temat Swietowania, arty-
kutowang wyraznie i dobitnie przez samych informato-
row. Wskazujg oni na to, ze domowe swietowania uleglo
stopniowo zmianie od konca lat 60. xx wieku, a zwtaszcza
od lat 70. Uwazajg, iz nastgpita ona zwtaszcza pod wpty-

wem telewizji, a konkretnie wzrostu ilosci odbiornikéow

490 1995, m-1920.

telewizyjnych bedgcych w posiadaniu rodzin, a takze
atrakcyjnosci oferowanych programow. W ten sposob —
jak to najbardziej trafnie okreslit gornik z Zabrza -

,w domach pojawit sie nowy atrakcyjny gos¢, to jest

telewizor”4°1. On tez powiedziat:

Na miejscu Jezusa partia posadzita telewizor. Program
byt taki, ze kazdy miat co do ogladania. Zona, starzyki,
dzieci. Dla jednych film, dla drugich sport, Studio
Gamma*?, Kloss*®3, czy Wielka gra*®*. Bylo w czym
wybierac [...]. Taka bytla ta telewizja Macieja Szczepan-
skiego?®®, co odciggata ludzi od tego, do czego byli
przyzwyczajeni [...]. Nam powiedziat o tym jeden
wykladowca we Wszechnicy Gornoslaskiej*?® w 1981
roku, tej nauki Solidarnosci [...]. A zadziwienie mnie

brato, ze to samo i u nas ludzie sami odkryli i o tym

sie opowiadato [...]*97,

491 1998, m-1923.

492 To cykliczny program rozrywkowy emitowany na drugim
programie TVP, w drugiej potowie lat 70. xx wieku.

493 Informator odwotuje sie do filmu Stawka wigksza niz Zycie.

494 Popularny teleturniej polskiej telewizji emitowany od 1962 roku
do 2006 roku.

495 Maciej Szczepanski (1928-2015) - dziennikarz, polityk, dziatacz
PZPR, w latach 1972-1980 przewodniczgcy Komitetu ds. Radia
i Telewizji.

496 Wszechnica Gornoslaska - inicjatywa kulturalno-oswiatowa,
ktorej celem bylo propagowanie w spoleczenstwie wiedzy
i kultury, popularyzowanie idei samoksztalcenia oraz integracja
srodowisk naukowych i tworezych. Dziatalnosé rozpoczeta
w grudniu 1980 roku cyklem wyktadow z historii Polski. Zob.
Wszechnica Gérnoslgska. Zrodto: http:/ /www.encysol.pl/wiki/
Wszechnica_G%C3%B3rno%Cs5%9B1%C4%85ska [dostep:
10.11.2020].

497 1998, m-1923.

ROZDZIAL | ROZDZIAL 11 ROZDZIAL 11

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V

ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA


https://pl.wikipedia.org/wiki/Komitet_do_spraw_Radia_i_Telewizji_%E2%80%9EPolskie_Radio_i_Telewizja%E2%80%9D
https://pl.wikipedia.org/wiki/Komitet_do_spraw_Radia_i_Telewizji_%E2%80%9EPolskie_Radio_i_Telewizja%E2%80%9D

ROZDZIAL IV

126 / 185

SPIS TRESCI

WSTEP

A potem nastepowat juz drugi dzien swiat. To dzien sw.
Szczepana*?®, Tym samym zaczyna sie jakze istotne swie-
towanie - i to trzydniowe - waznych trzech wartosci,
ktorych nosicielami byli kolejni meczennicy, ktorych
biografie i dokonania Kosciot czci. Jak ttumaczy sw.
Bernard:

[W tych dniach] przedstawiciel kazdego z trzech
rodzajow swietosci sktada hotd nowonarodzonemu
Krélowi: meczennik pragnienia i krwi ($w. Szczepan),
meczennik tylko samego pragnienia ($w. Jan) oraz

meczennicy krwi (§w. Mtodziankowie )4°°,

W efekcie wedle lokalnej tradycji trwajacej jeszcze okoto
lat 50. xx wieku, oni oddali swoje Zycie w obronie Jezusa.
Dodajmy tylko, ze ofiara Mtodziankow nie byta swiado-
ma, bo meczennikami stali sie z nakazu wtadcy, bez
jakichkolwiek przyczyn zwigzanych z ich zyciem. Katego-
rycznie inaczej jest w lokalnej tradycji w przypadku sw.
Szczepana. Oto bowiem tekst Ewangelii znajdowat wy-
razne odzwierciedlenie w ludowych opowiesciach, w na-
ukach przekazywanych z pokolenia na pokolenie. Byto do
odzwierciedleniem wers;ji oficjalnej ukazujgcej ostatnie
chwile Swietego. Czytamy: ,Wtedy podniesli wielki krzyk,
zatkali sobie uszy i rzucili sie jak jeden maz na niego.
Potem wyrzucili go za miasto i kamienowali”®°°, Nato-
miast odpowiedz meczennika zawarta byta w jego cha-
rakterystycznej reakeji, kiedy modlit sie: ,,»Panie Jezu

przyjmij Ducha mego«. A potem upadtszy na kolana

498 H. Gerlich, M.G. Gerlich, Swigto religijne..., dz. cyt., s. 219.
499 P. Parsch, Rok liturgiczny, Poznan 1958, s. 184.
500 1985, m-1901.

zawotal dono$nym gltosem: »Panie, nie policz im tego

grzechu!«. Po tych stowach skonat” (Dz 6, 57-60).
Spojrzmy na typowy komentarz o tego dnia:
To jest opisane w tych Dziejach Apostolskich i my to

w domach niekerych, czytali, i my to zawsze na pa-
migtka tego odmawiali. Po kos$ciele. Tak bylo u nos

w Murckach®°! dtugo, a inaczej by¢ niy mogto [...]"5°2,

W tym wyznaniu zawiera sie swoisty sposob pojmowania
tej postaci i wezwanie do podobnego postepowania. Oto
bowiem mowiono: ,Jak ci ktos nie do spokoju, jest zty do
ciebie, to mu przebocz, bo wtedy zes$ jest katolik”?3. 1 ten
nakaz funkcjonowat jeszcze, cho¢ sporadycznie w latach
60. xx wieku. W tym dniu oczywiscie obowigzywatl nakaz
uczestnictwa w mszy swietej, ale $wietowano juz w szer-
szym, pozarodzinnym gronie. Byt to dzien uroczysty,
swigteczny, ale jednak niezwigzany z powazniejszymi
aktami religijnymi. Byl to natomiast dzien roéznego ro-
dzaju zwyczajow, w tym na przyktad tak zwanego godze-
nia stuzby, co nie tylko zaznaczato sie w tradycji
chtopskie;.

Przy tej okazji trzeba jeszcze zwrdci¢ uwage, iz niektore
swieta, niektore postaci byty pretekstem, swoistg inspi-
racjg dla ludowych teatrow, do organizowania sponta-
nicznych widowisk. Tak byto w przypadku drugiego dnia
swigt bozonarodzeniowych - dnia goszczenia w domach

501 Murcki, dzielnica Katowic.
502 1985, m-1901.
503 Tamze.
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kolednikow. I wiasnie Zdzistaw Pyzik jeszcze w 1945 roku
gromadzit §piewane wtedy przez nich pies$ni. Oto tekst,
ktory poeta i radiowiec uzyskal wowczas od gornika

z Siemianowic. Przytoczmy go w catosci, bo jego tres¢
wyjasnia wiele, a ponadto jest swoistym skarbem regio-
nalnej literatury ludowej:

Pochwalony Jezus Chrystus winszujemy wom
Zdrowia, szczescia i blogostawienstwa i waszym
dziatkom.

Z daleka sie bieremy, nowina wom niesiemy,
Cos wom powiemy.

Narodzito sie Dziecigtko w miescie Betlejem.
Zigbi zima, zigbi mroz, trzeba by je ogrzywac
To mate Dziecie.

Hej Kuba, malyrze, przystgpcie pastyrze

Przy takim czasie, zagrac¢ na basie.

Przy takiej chwilce zagra¢ na skrzypce
Potrzeba.

Slecieli sie, anieli, anieli,

Cali bioli, cali bioli, ztote skrzydta mieli.
Owijata, owijata, pieluszki czyscita,

Czysto Panna, Czysto Panna Syna porodzita.
Na kosciele Mojka, zieleni sie gojka,

Pasg, pasa pastuszkowie, jedza kasza z Gorka.
Radzi bysmy jedli, kiejbyscie nom dali,

A jak nom nie docie, to nos pogniywocie,
Miski, Gorki poczaskomy

Ino jeden ostawiemy,

Co na kawa mocie.

Kawa wypijemy, wody nalejemy

Jak sie opijemy, szyby wybijemy.

Hej, hej, koleda.

Nasz maty Hanys wloz do piwnice,
Wypitl tam wina cata szklenice,
Zawrocita mu sie gowa,

Wpod do sieni, zabit krowa,

Hej, hej, koleda.

Szot jedyn z nami bardzo ubogi,
Wleciot do dziury bardzo gtebokiej,
Ale nom tam nie zal tego,

Bo byt wielki huncwot z niego,
Hej, hej, koleda.

Pojdzie tyz z nami i ten kulawy,

A ten kulawy bardzo zabawny.
Leci kaj se siedzie, siedzie,
Kielbasy z torby dobedzie,

Hej, hej koleda.

Dejcie nom, dejcie, co nom mocie dac.
Bo jak nie Docie, to bydymy kras¢,
Jeden pojdzie do stodoty,

Porwie wom tam wszystkie woty,
Hej, hej, koleda.

Drugi pojdzie do chlewika,
Porwie wom tam pot krolika,

Hej, hej, koleda.

A Pawet sie ulgkt kostura,

Jak spobocot kaj jako dziura,

Jak spobocot uokna skocezyt

Sie nazagroda.

Piyrsze swieto rano

Grabit Dudek siano,

Rozla mu padata,

Dudek, nie grob siana
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Dudek dalej grabit,

Az go Pon Bog zabit,

Weiep go do pokrzywy,

Dudek catkiem zywy,

Dot mu funt kapusty,

Dudek bydzie ttusty,

Dot mu funt tabaki,

Dudek juz je taki.

Zagrzmiala, runeta w Betlejem ziemia,
Nie byto Jozefa doma.

Jozefie, JOzefie, gdzie zes to bywal?

w Betlejem, Dziecigtku spiywot

Wot z ostem, wot z ostem przed nim klekali,
Pastyrze, pastyrze na skrzypkach grali.
O Jozefie!

Czego chcecie?

Powiedzcie nom, gdzie si¢ Chrystus narodzit.
W Betlejem, w Betlejem.

Chwata Tobie, Jezu Chryste,

Za Twe narodzenie czyste

W Betlejem, w Betlejem, w Betlejem.
Za kolenda dziekujemy,

Zdrowia, szcze$cia winszujemy

Na ten Nowy Rok.

Byscie byli weseli, weseli,

Jako w niebie Anieli®°4,

Podajemy 0w tekst w zapisie oryginalnym; jest to zapis
pelny. Zostat odpisany z odrecznej notacji Zdzistawa
Pyzika. Nie poddajemy go oczywiscie analizie literackiej.

504 Przekaz pozyskany od wspomnianego Z. Pyzika w 1990 roku.
Materiaty JL, 1967.

Jest ona w tym przypadku nieistotna. Natomiast zwraca-
my uwage, ze 6w samorodny tekst piesni koledniczej,
cho¢ zawiera oczywiscie nieporadnosci jezykowe, przede
wszystkim jednak odzwierciedla sposdb myslenia koled-
nikow w owej szczegolnej chwili drugiego swigtecznego
dnia. Niewatpliwie odzwierciedla rowniez sposob mysle-
nia i reagowania odbiorcow. I to jest najwazniejsze. Popu-
larnos¢ piesni - wprawdzie na ograniczonym terenie —
wskazuje na swoistg symbioze miedzy nadawcami i od-
biorcami owej piesni. W tym momencie obie strony -
przybysze i domownicy - tworzyli swoistego rodzaju
wspolnote myslenia, odczuwania, ale tez niewatpliwie
charakterystyczng wspolnote ludyczng. Byla to tez - uzy-
wajgc okre$lenia Kazimierza Zygulskiego - ,wspo6lnota
smiechu”’®°%. T doda¢ w tym kontekscie trzeba, Ze tego
rodzaju koledowanie byto popularne - i to niezwykle -

w okresie miedzywojnia. Natomiast juz po drugiej wojnie
swiatowej - jako zjawisko powszechne - zanikato; gtow-
nie ze wzgledu na roznego rodzaju zakazy administracyj-
ne. Jednak w formie ograniczonej istniaty jeszcze na
poczatku lat 60. Natomiast incydentalnie zdarzato sie
rowniez w latach nastepnych.

Dzien nastepny to dzien sw. Jana, a zatem wedle lokalnej
tradycji: ulubionego ucznia Pana Jezusa. W owym dniu
nie pojawialy sie wyrazniejsze akty religijne. Natomiast
nad owym dniem unosi sie swoistego rodzaju wizja
Swietego; wizja, ktora przez jednego z teologow zostata
scharakteryzowana, iz ten apostot ,teologiczng gtebia

505 K. Zygulski, Wspdlnota $miechu. Studium socjologiczne komizmu,
Warszawa 1985.
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wzniost sie ponad wszystkich ewangelistow”3%¢, W lokal-
nym przekazie, zwlaszcza do lat miedzywojnia, utrzymy-
watla sie tradycja, iz Swiety zostat otruty. Efektem tego
byto to, Ze w owym dniu niekiedy wzorem wiejskim
swiecono wino, aby uchroni¢ sie od chorob i ztego. Jed-
nak w tym dniu gtownie chodzono do kosciota; modlono
sie, aby oddac¢ czes¢ kolejnemu meczennikowi. Jednak juz
w latach 50. owa tradycja zanikata, niekiedy gwattownie.

Natomiast z calg pewnoscig szczegolng wyobraznie po-
budzata Smier¢ swietych Miodziankow. A zatem 28 grud-
nia tradycja nakazywata - i to kategorycznie - udawanie
sie z dzie¢mi do kosciota. Tak byto przede wszystkim na
wsi, ale tak bywato rowniez w §rodowisku miejskim.
Dramat $wietych Mtodziankow byt w lokalnej tradycji
wyolbrzymiany. Jeszcze w latach 8c. ubiegltego stulecia
notowatem relacje, ze z rozkazu Heroda zgineto wowczas
kilkaset lub kilka tysiecy niemowlat ptci meskiej. Warto
zatem w tym kontekscie zwroci¢ uwage na fakt, iz w Be-
tlejem i okolicach zamieszkiwato najwyzej okoto tysigca
0s0b°%7, Ale jednak tradycja i wyobraznia ludowa byta
dominujgca i obowigzujgca. Ponadto wizje ludowg wspie-
raly dramatyczne opisy $mierci swietych Miodziankow.
Oto jeden z nich:

Bili, siekali, mordowali
srodze katowali wtasnie zbodjco wie.
Krzyczg dziatki, ptacza matki

Bardzo rzewliwie.

Od piersi ich wydzielali

506 W. Zaleski, Rok koscielny..., dz. cyt., s. 797
507 Por. H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt., s. 111.

I rozcinali. Rycerze mali
Z matkami sie pozegnali;

Zal to nie maty>°8,

Ten zapis ksiedza Franciszka Marlewskiego i druki ulot-
ne, kupowane na przyktad w Piekarach Slaskich, czy
wreszcie lokalne opowiesci pobudzaty wyobraznie i na-
kazywatly uczy¢ dzieci odpowiedzialnosci i wiary, prze-
strzegania Dekalogu. Choc¢ te tradycje juz potem, to zna-
czy koncem lat 30., zanikaty, to jednak tu i 6wdzie obecne
byty piesni, ktore o tym Spiewaly. Jedna z nich zanotowa-
na w Nowym Bytomiu, dzielnicy Rudy Slaskiej, w ostat-

niej zwrotce nawotuje:

Pamietajcie o tym ludzie
O tym wielkim betlejemskim cudzie

Bo wszystkich, co tam zabili

Aniotowie do nieba zaprowadzili®°®.

Tym samym konczyl sie 0w szczegolny fragment sSwiat.
W czasie ich trwania wzrastata aktywnos¢ religijna

i obowigzkowe byto nauczanie dzieci, jak to mowiono:
+W Duchu dla Pana Boga®"°".

A potem nastepujg Sylwester i Nowy Rok. To dwa dni,
w ktorych jeszcze w latach miedzywojnia obowigzywat

nakaz chodzenia do kosciota. Natomiast juz po 1945 roku

508 F. Marlewski, Rok Bozy w liturgii i tradycji Kosciota swigtego
z uwzglednieniem obrzedow i zwyczajow ludowych oraz literatury
polskiej : ksigga ku pouczeniu i zbudowaniu wiernych katolikéw,
Katowice 1931, s. 117.

509 H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt., s. 113.

510 1978, k-19009.
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ow nakaz dotyczyt praktycznie tylko Sylwestra. W tym
dniu nalezato i$¢ na msze swietg i podziekowac¢ za dary
uzyskane w konczgcym sie roku. Natomiast w tradycji
sylwestrowej, cho¢ nie byta ona w okresie miedzywojnia
nasycona wieloma elementami ludycznymi, to jednak
pojawity sie zjawiska kulturowe wywotujgce obawy ksie-
7y, ale i obserwatorow slgskiego zycia kulturowego. Oto
na przyktad w 1920 roku Franciszek Godula pisat:

Gdy po miastach rozpanoszyt sie w wielkiej mierze
brzydki zwyczaj bawienia sie przy kieliszku i tancach,

widzimy po wsiach oprocz uroczystosci noworocznej

powaznie przyjetej®™.

No i pamietajmy jeszcze o jednym w kontekscie religijno-
sci. Mimo iz zycie religijne nawet w x1x wieku byto bujne,
a wiara zarliwa, to jednak w regionie panowat alkoholizm
- na co dzien, jak i w czasie swigt. Alkoholizm byt praw-
dziwg plagg spoteczng. Nie tylko w tym regionie, nie tylko
w obrebie klasy robotniczej. W xix wieku na wielu zie-
miach polskich funkcjonowata z tego powodu tradycja
swyrzeczyska”, czyli okresowego ,wyrzekania sie picia
alkoholu®"2, Dlatego trzeba stwierdzi¢, iz pozostawato to
jednak w kategorycznej sprzecznosci z praktykami religij-
nymi. Alkoholizm pozostawal w sprzecznosci z modelem
zachowan zawartym w opowiesciach ludowych, w modelu
tzw. porzagdnego meza. Alkoholizowanie uznawano w nich
jak ,obraze Boga”. Dlatego w tym zakresie trzeba zwrdcic

uwage na postac i dziatalnos¢ ks. Alojzego Ficka. Byla to

511 F. Godula, Uroczystosci Nowego Roku na Gérnym Slgsku, ,Katolik”
1920, nr 1, s.1.

512 Zob. np. T.M. Ciotek, J. Oledzki, A. Zadrozynska, Wyrzeczysko:
o $wigtowaniu w Polsce, Warszawa 1976.

w zakresie walki z tg plagg posta¢ znaczgcg. Chodzi tu

o powotane 9 stycznia 1844 roku Towarzystwo Wstrze-
miezliwosci od Wodki i Wszelkich Trunkéw Palonych.
Dziatalnos¢ ta zaowocowata w formie masowej i doprowa-
dzita tez do swoistej odnowy religijno-moralnej. Ks. Ja-
nusz Wycisto, autor biografii ks. Ficka, w nieco poetycki
Sposob pisze, iz alkoholizm prowadzit wrecz do ,,ogolnego

zdziczenia spoteczenstwa polskiego na Gérnym Slasku”5"3,

Niezaleznie jednak od owego groznego zjawiska Nowy
Rok zwigzany byt jednak z pewnego rodzaju aktami
religijnymi. Dzien ten deklarowano jeszcze w latach
miedzywojnia Bogu. W sktadanych zyczeniach odwotania

sie do sacrum byly wyrazne. Oto przyktad:

Zycze wam szczeScia, zdrowia
Blogostawienstwa swietego
Od Pana Jezusa mitego

I Najswietszej Matki Jego

W tym to Nowym Roku

Ktory nam Pan Bog dat [...[5".

Natomiast juz po Nowym Roku dniem szczegolnym byt
dzien 6 stycznia. Wtedy to Kosciot obchodzi swieto
Trzech Kroli. Jego realne wysokie znaczenie trwato na
badanym terenie do czasu likwidacji swieta przez wtadze
PRL-U. Potem stopniowo swieto tracito na znaczeniu.
Pozytywne zmiany wida¢ po nowej decyzji w realiach

111 Rzeczpospolite;.

513 ]. Wycisto, Ks. Jan Alojzy Ficek..., dz. cyt., s. 35.
514 Cyt.za: H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt.,
s.117.
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Koncem x1x wieku, w latach miedzywojnia, nawet

w okresie PRL-u, bylo to znaczgce $wieto. Wymagato
niezbednej obecnosci w kosciele na mszy Swietej. Postac
Trzech Kroli byta w lokalnej tradycji interpretowana jako
objawienie nieomal catemu $wiatu narodzin Jezusa.
Natomiast najbardziej intrygowaty dary Trzech Kroli, to
znaczy: ztoto, kadzidto i mirra. O dziwo, ztoto nie oznacza
tylko bogactwa, ale takze boskos¢ i majestat. Natomiast
kadzidto, czyli zywica z drzewa bosweliowego, o czym
ludnos$¢ rodzima nie wiedziata, ma swoje konkretne
znaczenie. Symbolizuje bowiem uwielbienie Pana Boga.
Musi zastanawiag, jak taka interpretacja znalazta sie

w lokalnych opowiesciach. No i trzeci dar — mirra. To
plyn pochodzgcy z drzewa balsamicznego. W tym przy-
padku tradycja lokalna milezy. Natomiast Dorothea
Forstner pisze, iz ,,egzegeci odnosili jg dlatego zawsze do
natury ludzkiej albo do $mierci Chrystusa, zapowiadanej

przez mirre, ktorg ofiarowali medrey [...]"5%.

No i wreszcie przychodzi koniec okresu Bozego Narodze-
nia. To czas, kiedy zwyczajowo nawet wspotczesnie mu-
szg znikng¢ wszelkie znaki dotychczasowego swietowa-
nia. Przede wszystkim usunieta musi by¢ choinka,
najbardziej znaczgcy element swigt, ale takze schytku
Adwentu, czyli Wigilii.

2 lutego przypada dzien Matki Boskiej Gromnicznej, ale
zarazem $wieto Ofiarowania Panskiego. A zatem stykaty
sie tu dwie tradycje: pierwotna zwigzana z Chrystusem

i wtorna zwigzana z ,,0czyszczeniem”. W lokalnej tradycji

515 D. Forstner OSB, Swiat symboliki..., dz. cyt., s. 222.

jest to jednak swieto o charakterze maryjnym. Stopniowo
od lat 50. w owym dniu zmniejsza sie ilos¢ wiernych
obecnych w kosciele na mszach lub przybywajgcych tyko
sie modlic.

Od wspomnianych Trzech Kroli az do wtorku przed
Srodg Popielcows jest czas tradycyjnego karnawatu.
Natomiast od Popielca zaczyna sie jakosciowo inny czas,
ktory zapowiada nawet zwyczajowa sentencja z wtorku:

Tego Sledzia za pokuta tostowcie w pamieci
I niech wom sie caty post przy obiedzie kreci®'e.

Nakaz ten jest jednoznacznie sformutowany; od tej chwili
obowigzuje postne jedzenie, ktorego symbolem jest ow
sledz. Wszystko jest zatem jasne i oczywiste - byt jeden

czas i jest drugi, a ich symbolem jest tez jedzenie.

Zrozumiate zatem, ze nowy dzien rozpoczynata inna
przy$piewka. Ona wyjasniata sens Wielkiego Postu.

Mowiono zatem:

Wstepna $roda na ogrodzie
Wszyscy warzg zur
Dobre tostow juz w komodzie

A na droga wez ten wor>",

W tym dniu obowigzywatl — a w wielu miejscowosciach
byt rygorystycznie przestrzegany - ,post od wszystkiego”,

post Scisty.

516 H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt., s. 122.
517 Tamze, s.141.
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W swej istocie Sroda Popielcowa wywodzi sie z rytow
sakramentu pokuty. To dzien tradycyjnego chodzenia do
kosciota i posypywania popiotem gtow wiernych przez
kaptanow. Owo tradycyjne posypywanie popiotem uzna-

wano za obowigzek:

Zawsze chodzi o to jedno, zeby cztowiek pamientot,
kto on jest. Powiado sie: »Z prochu powstates w proch
sie obrocisz«. To trzeba pamientac; zycie takie jest

marne [...]. Przez wiara marne nie jest [...]"5®.

Tak wiec nastawat czas wielorakich form postu w jedze-
niu, ale i wstrzemiezliwosci w wielu sferach zycia osobi-
stego, rodzinnego, sasiedzkiego, spotecznego. A czas
Wielkiego Postu, Tempus Quadragesimae (dost. czas
czterdziestnicy), to czas wstrzemiezliwo$ci, umartwien,
rozmyslan, aktywnosci religijnej, modlitw indywidual-
nych i grupowych, rodzinnych. Natomiast w sposob ,taki
najpelniejszy” religijnie, symbolicznie i aksjologiczne
znajduje swoje odzwierciedlenie w okresie Wielkiego

Tygodnia. Jakze wyraziscie pisze abp Damian Zimon:

Zaczyna sie Wielki Tydzien. Jego godziny i dni sg tak
dtugie, jak dni i godziny innych tygodni, ale w swiado-
mosci chrze$cijanina jest ten tydzien wielkim, gdyz

przypomina i w szczegolny sposob urzeczywistnia

misterium paschalne®.

Dodajmy jeszcze jedno co do tego interwatu czasowego.
Oto6z od Wielkiego Poniedziatku, poprzez Wielki Wtorek,

518 1980, m-1937.
519 D. Zimon, Czas zbawienia, t. B, Katowice 1992, s. 83.

Wielka Srode az do Wielkiego Czwartku, obowigzywat
w regionalnej tradycji post ilosciowy, ale juz w Wielki
Pigtek i Wielkg Sobote - post scisty.

Rozpoczyna sie Wielki Tydzien, finalny okres Wielkiego
Postu; rozpoczyna sie dniem szczegdlnym, to jest upa-
mietnieniem uroczystego wjazdu Jezusa do Jerozolimy.
Byt to wjazd niezwykly. Mieszkancy owacyjnie witali
Chrystusa. I w tym momencie zwro¢my uwage na pewne
kwestie uniwersalne, ktore podejmuje przyktadowo Anna
Zadrozynska. Pisze ona:

W okresie Wielkanocy wkraczato sie przez prog Wiel-
kiego Postu, Kwietnej Niedzieli, Wielkiego Tygodnia.
Przygotowana nimi atmosfera wiodta do swigtecznej
kulminacji. Waznym dniem byta Palmowa czy Kwiet-
na Niedziela. Wymagano, by wszyscy uczestniczyli

w nabozenstwie upamietniajgcym wjazd Chrystusa do
Jerozolimy zapowiadajgcy rychtg jego $mierc¢ i zmar-
twychwstanie. Tre$¢ tego mitu (podstawowej zwerba-
lizowanej idei o najbardziej charakterystycznych
rysach, stanowigcej podstawe swieta i obrzedu) pod-
kresla wszystko co od dawna byto zawarte w tradycyj-
nym $wiatopogladzie [...]52°.

Ta uniwersalna opinia etnolozki w sposob jednoznaczny

odzwierciedla takze realia gornoslaskie.

Dalej pisze ona:

520 A. Zadrozynska, Powtarzac¢ czas poczqtku..., dz. cyt., s. 97.
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[W owym czasie nastepowato] cykliczne wyczerpywa-
nie sie ludzkiego czasu, koniecznos¢ jego odnowienia,
potrzeba zaistnienia bosko-ludzkiego mediatora

i kreatora nowego porzadku oraz koniecznos¢ odku-
pienia to znaczy uporzgdkowania dotychczasowego

chaosu®?.

W analizowanej rzeczywistosci plebejsko-miejskiej,
zwlaszcza w badanej kulturze srodowisk gorniczych,
kategorycznie uswiadamiano sobie znaczgcy, wrecez fun-
damentalny charakter Niedzieli Palmowej. A oficjalna
liturgika chrzescijanska kategorycznie podkresla ow
przetomowy moment, czyli wkraczanie, otwieranie Wiel-
kiego Tygodnia - owych dni od poniedziatku az do dra-
matu Drogi Krzyzowej, Golgoty i $mierci Jezusa na krzy-
zu. Tym samym spetnia sie poprzez nie najwieksza
nadzieja. Nastepuje ona juz wraz z Zmartwychwstaniem.
Wijazd Jezusa do Jerozolimy byt uroczysty. W Ewangelii
czytamy:

A caty thtum przed Nim i wokot Niego wotat: Niech zyje
Krol, potomek Dawida! Btogostawiony Ten, ktory
przychodzi w imieniu Pana! Chwata Krolowi! Gdy
wijechat do Jerozolimy, cate miasto byto juz poruszone.
Kto to taki? - pytali jedni. To Jezus, prorok z Nazaretu

w Galilei - odpowiadali drudzy” (Ek 21, 9-11).
Wedle lokalnej tradycji - i do konca omawianego okresu -

Niedziela Palmowa byta pojmowana jako dzien szczegol-

ny, radosny, podniosty, uroczysty, Swigteczny.

521 Tamze.

Abp. D. Zimon pisze o tym dniu jakze precyzyjnie i zara-
zem oddajgc duchowos$¢ owego dnia:

Razem z Chrystusem idziemy do Jerozolimy, aby tam
dokonato sie dzieto naszego zbawienia. Idziemy z pal-

mami w reku na znak, ze nowe zycie rodzi sie na

drzewie zycia®?2.

Tak chodzimy na pamigtke owego dnia rOwniez obecnie;
tworzymy realng wspolnote ,tu i teraz” - podobnie, jak

i nasi przodkowie w przesztosci. Zarazem tworzymy
swoistg ponadczasowg wspolnote, grupe ludzi wierzg-
cych w te samg wartos¢, a i oczywiscie wspolnote swieto-
wania. Jakze zatem interesujgce jest to, ze dawne regio-

nalne rymowanki méwity przyktadowo:

W Niedziela Palmowo
Idymy razem jednom drogom
Z Bogiem sie uradujemy

Do jednego miejsca idymy

Naszom wspolnom drogom523,

W tym kontekscie jakze symptomatyczny jest nakaz:

W Niedziela Palmowa wszyscy muszom iS¢ razem,;
znaczy jedyn z drugim, bo sie tak pokazuje, co czto-

wiek znaczy, w co kozdy wierzy [...]52%.

Motyw drogi i jej znaczenie ludowa mysl wyjasnia precy-

zyjnie, cho¢ pod wzgledem literackim mozna tu zauwazy¢

522 D.Zimon, Czas zbawienia, t. A, Katowice 1992, s. 96.
523 1976, k-1906.
524 1978, k-1918.
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wiele nieporadnosci. W tym dniu wazna byta tresc reli-
gijna, jak i duchowe przezycie. Wreszcie i cata jego otocz-
ka kulturowa. Tak byto w catej Polsce, jak i w interesujg-
cym nas regionie. Autorka juz zapomniana, ale godna
ustawicznego przypominania, czyli Zofia Kossak-

-Szczucka, pisata zatem o tym dniu nastepujaco:

W Palmowg Niedziele kazdy kosciot polski zakwita
wigzankami wierzbiny, modrzewiu, borowek, barwin-
ku, jak gdyby cate gaje weszly do $wigtyni oddac¢ hotd
Zbawicielowi. Wierzbina usiana biatymi kotkami - to
polska palma wdzieczna i pokorna. Gdy wiosna weze-
sna, a Wielkanoc p6zna, kotki wierzb nie sg juz biate,
ale zotte sypigce ztotym pytem o stodkiej woni. Wycho-
dzgc po nabozenstwie z kosciota, nalezy potkna¢ pare
poswieconych baziek. Miekkie, kosmate, z trudem

przechodzg przez krtan, lecz zabieg wart jest trudu,

chroni bowiem od chorob gardta na przecigg roku®?°.

Podstawowy dylemat zawarty w lokalnej tradycji to ten,
ze juz za kilka dni po tryumfalnym wjezdzie Jezusa na
oslicy - w lokalnej tradycji podaje sie, ze na osle - do
Jerozolimy sytuacja ulegta zmianie. Jezus byt juz trakto-
wany haniebnie, jako wrog, kategorycznie ztowrogo. Byt
odmiencem, byt odrzucony, byt wrogiem. I nie chodzi tu
tylko o reakcje wtadz, ale gtownie o reakcje ludu. Ta
kwestia odrebnych zachowan byta bardzo wyraziscie
obecna w dawnych ludowych opowiesciach, ale takze

w nauce przekazywanej mtodemu pokoleniu. W tym

momencie warto odwotac¢ sie do typowych opowiesci,

525 Z.Kossak-Szczucka, Rok Bozy, 1957,8. 56.

a zwlaszcza tych, ktore osobliwie nawigzujg do realiow
- uzyjmy znamiennego okreslenia -, prawdziwego

socjalizmu”:

Byto tak, ze kiedy Jezus wjezdzot na Niedziela Palmo-
wa do tej Jerozolimy, to byto wielkie witanie, wszyscy
sie radowali, tak skokali; mieli takie ichnie palmy

w rekach. To jest napisane w Ewangelii. To byto w nie-
dziela, kozdy z drugim, do tego poktony do Jezusa. Za
cztery czy piync¢ dni sie wszystko skonezyto. Diabet
zamieszatl, togtupit ludzi [...]. Widaé byto ich, jak
Jezusa wiedli na ukrzyzowanie, a On, biedok, caty juz
umieral i nikt mu nie pomogot [...]. Tylko $w. Weroni-
ka miata odwaga. Wszyscy byli przeciwko Niemu [...].
Wszystko to byto cyganstwo w niedziela, jak z tym
Gomutkg, co nosit w Boze Ciato baldachim, ludziom
sie chciot przypodoba¢, no a zas od poczatku wszystko
robil przeciwko wierze. To w kinach pokazywali w tej
Kronice Filmowej [...]. Potem nawet on zawart do aresz-

tu prymasa Wyszynskiego [...]526,

Trzeba przyznac, ze to intrygujgca proba - odzwierciedlo-
na w narracji potocznej - porownania wydarzen sprzed
2000 lat z realng terazniejszoscig. Wskazuje sie w tym
przypadku na makiawelistyczng, a potem brutalng walke,
czy nawet - jak to okreslano - wojne z religia.

Niedziela Palmowa to byl dzien swigteczny i to katego-

rycznie, ale i dzien szczegdlnego namystu, iz niekiedy

radowanie sie jest jakby zapowiedzig czegos groznego.

526 1982, m-1916.
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W tym konteks$cie bardzo wyraznie w regionalnej trady-
cji wskazuje sie takze na brutalne usuniecie przez wtadze
religii ze szkot. Owe przejawy walki z Kosciotem byty

w latach 70. wyraznie eksponowane nie tylko w okresie
Wielkiego Tygodnia.

Natomiast wraz z nastaniem Wielkiego Poniedziatku
nastepowato powolne, ale zarazem jakby i dynamiczne
zblizanie sie oczekiwanego finatu, a zatem poprzez dramat
Drogi Krzyzowej, Golgote - do Zmartwychwstania. Odwo-
tajmy sie wpierw do wydarzen, ktore Kosciot i tradycja
upamietniajg w tym dniu, w poniedziatek. To odzwiercie-
dla sie w konkretnych praktykach religijnych i w zwigza-
nej z nimi otoczce religijnej. W sensie fabularnym - co
ukazuje Ewangelia - dalej toczg sie¢ wydarzenia z poprzed-
niego dnia. W niedziele Jezus wjechat do Jerozolimy, a po-
tem, wieczorem wrocit z Apostotami do pobliskiej Betanii.
Natomiast w poniedziatek Jezus znow powrocit do Jerozo-
limy. Z tego, co sie dziato, w lokalnej tradycji eksponowano
jeden moment, to znaczy wypedzenie przez Jezusa kupcow,
nieuczciwych handlarzy ze swigtyni. O tym zazwyczaj
uczono dzieci jeszcze w latach 50. xx wieku.

Kolejny dzien, czyli Wielki Wtorek, jest juz szerzej od-
zwierciedlony w oficjalnych tekstach religijnych. W tym
kontekscie zwrocic¢ nalezy uwage na przypowiesci o kon-
cu $wiata (Mt 24, 29-31; MKk 13, 24-27, Ek 21, 25-28). One
najbardziej inspirowaty lokalng wyobraznie. Przestrzega-
ly o rozmiarach i konsekwencjach konca swiata, teksty
na ten temat byly pelne opisu dramatycznych scen. Prze-
kazywano je zwtaszcza mtodemu pokoleniu. Jednak

tradycja ta stopniowo zanikata po 11 wojnie §wiatowe;.

Szczegollnie intrygujacy byt dzien nastepny, czyli Wielka
Sroda. Komentujac wydarzenia tego dnia, ksiagdz Witold

Zaleski pisze:

Wielka Sroda ma bezposredni kontakt z wydarzenia-
mi Wielkiego Czwartku i Pigtku. Sanhedryn na tajnej
naradzie postanawia za wszelka cene zgtadzi¢ Pana
Jezusa. Judasz ofiaruje Wielkiej Radzie Zydowskiej
swojg pomoc, za srebrniki, przyrzekajac sledzi¢ Chry-
stusa, a gdy bedzie sam, zawiadomi Sanhedryn o tym,

aby Go mozna bylo pojmac®?.

W konsekwencji wlasnie zdrada Judasza szczegdlnie
odbita sie w lokalnej kulturze, w opowiesciach ludo-
wych, takze w nauce religii. Intrygowato to, ze jeden

z Apostotow zdecydowat sie na zdrade swojego Mistrza.
Jednoczesnie ten fakt byt dowodem ludzkiej utomnosci,
ktéra moze sie - jak mowiono - ,kazdemu zdarzy¢”®28,
Nie byto to jednak jakimkolwiek usprawiedliwieniem,
wrecz przeciwnie: zastugiwato na potepienie. Wszelka
bowiem zdrada innego cztowieka, zwtaszcza przyjaciela,
byta w lokalnej kulturze, co wynikato z panujgcego
systemu aksjonormatywnego, kategorycznie negowana,
nie miescita sie w panujgcym wizerunku ,porzadnego
cztowieka”. W efekcie osoby w podobny sposdb poste-
pujace byly pietnowane, nazywane ,Judaszami’.

527 'W. Zaleski, Rok koécielny..., dz. cyt., s. 159.

528 Grzechy ttumaczono dos¢ powszechnie ludzkimi utomnos$ciami.
Powiadano: , Czltowiek jest ino cztowiek, staby jest i kozdymu to
sie zdarzo, ze grzechy robi” (1978, m-1912).
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Kolejny dzien to juz poczatek Triduum Paschalnego.

Najlepiej sens pierwszego, drugiego i trzeciego dnia

odnajdujemy w tekscie teologicznym, w ktorym czytamy:

Obchdd liturgiczny rozpoczynajacy sie w Wielki

kowa przywotluje na pamie¢ Ostatnig Wieczerze

i ustanowienie Najswietszego Sakramentu przez

Czwartek wieczorem [...]. Msza $wieta wielkoczwart-

odmawiata [jak i jej starsze rodzenstwo - przyp.
M.G.G.]. Ta modlitwa dobrze pamientom, ta nasza
modlitwa, co jo i nasze dzieci zawsze uczyla [...]. Na-

wet moje wnuki jeszcze jo tego uczyta [...]332.

A oto ta znamienna modlitewka, niewgtpliwie efekt

samorodnej tworczosci, aktywnosci religijnej:

Chrystusa. W Wielki Pigtek po odczytaniu opisu Meki
Panskiej wedtug $w. Jana, po specjalnych modlitwach

w intencji calego $wiata i po adoracji Krzyza nastepuje

Panie Jezusie. Z tego krzyza, co Cie tam ukrzyzowali
i tam umierates. Na nim Bogu ducha oddates. Panie

Jezusie, co na tym krzyzu nim umarte$ my za Ciebie

Missa praesanctificatorum [czyli z tac. Msza dardéw

uprzednio konsekrowanych - przyp. M.G.G.|%2°.

Kolejny dzien - jak mowiono - to ,najsmutniejszy dzien”

w catym roku; ,czorny, ciezki, jak Jezusa zabili”®3°. Wielki

Pigtek byt czasem modlitw, chodzenia do kos$ciota, od-

wiedzania i zarliwych modlitw przed ,grobem Jezusa”. Te

modlitwy byty wazne, ,,a do grobu chodzity cate rodzi-
ny”®3. Poza tymi powszechnie znanymi pojawiaty sie

i takie, ktore wystepowaty na ograniczonym terenie.
Niektore miaty krotki zywot, inne dluzszy, bo wystepo-
waly nawet i w latach 70. ubiegtego stulecia. Najstarsza

z nich, zdaniem informatorki, pochodzita z x1x wieku:

Jo z tamtych lot [kobieta urodzita sie w 1894 roku -
przyp. M.G.G.}, i w dziecinstwie ja ta modlitwa

529 Zob. G. O’Collins sj, E.G. Farrugia sJ, Leksykon pojec teologicz-
nych i koscielnych z indeksem angielsko-polskim, przetozyli
Ks. J. 0z4g sJ, B. Zak, Krakéw 2002.

530 1984, k-19009.

531 1979, k-1914.
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sie modlimy. Niech swieci imie Twoje. Niech przyjdzie

Krolestwo Twoje®33,

Z calg pewnoscig nie jest to tekst rodzimego pochodze-
nia; jest na pewno przejety od przybysza/przybyszy z in-
nego regionu, moze z Matopolski. Intrygujace jest row-
niez to, ze na tym terenie znany jest i taki tekst

modlitwy:

Ukrzyzowany Jezu méj! przyjm taskawie modlitwe,
ktorg juz dzis, zamiast w godzine smierci do Ciebie
zanosze, gdyz wowczas wszystkie zmysty mie opusz-
czg. Kiedy wiec najstodszy Jezu, gasngce i spuszczone
moje oczy, nie bedg mogty juz wiecej na Ciebie pa-
trze¢, pomnij na mito$ne spojrzenie, ktorem spoglg-
dam teraz na Ciebie, a zmituj sie nademna! Kiedy me
usta wyschniete, nie bedg mogty ucatowac przenaj-

swietszych ran Twoich, pomnij na pocatunki, ktore

teraz na nich wyciskam, a zmituj sie nademng! Kiedy

532 1975, k-1894.
533 Tamze. Tekst ten miat jednak rozne wersje.
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zimne rece moje, nie zdotajg juz wiecej uchwycic
Twego Krzyza, pomnij na mitos¢, z jaka teraz ten
Krzyz obejmuje, a zmituj sie nademng! Kiedy w koncu
obrzmiaty i nieruchomy jezyk maj, ani stowa juz
wiecej nie wymowi, pomnij, ze w tej chwili tym jezy-

kiem wzywam: Jezus, Marya, Jozef, Wam polecam

dusze mojg®34.

Te modlitwe zanotowatem w kilku miejscowosciach,
konkretnie nawet w sporej ilosci osad i osiedli przyko-
palnianych Gérnego Slaska. Podarowano mi takze kilka
razy przepisane odrecznie teksty tej modlitwy, cho¢
roznita sie ona w szczegotach. Wywotywata silne poczu-
cie przezywanej tacznosci z Ukrzyzowanym. Wyrazony
jest w niej rowniez ,,akt oddania si¢" Jezusowi. Modlitwa
w niektorych parafiach odmawiana byta w kosciotach,
w czasie Wielkiego Pigtku. Tradycja jednak stopniowo -
zaznaczmy: stopniowo - zanikata po 11 wojnie §wiato-
wej. Przytoczony tekst jest odpisany z kartek bedacych
w posiadaniu kilku kobiet, co swiadezy o tym, ze oma-
wiane srodowisko byto zainteresowane modlitwami

w tym dniu. Zauwazmy, ze cytowana modlitwa pochodzi
z modlitewnika Przed Twe ottarze zanosim btaganie

z 1910 roku, co w kilku rekopisach byto odnotowane®32,

Na ow dzien, dzien Wielkiego Pigtku, nalezy patrzec¢ jako

dzien sadu, ,wielkiego sgdu nad Jezusem, sgdu u Pitata.

534 Modlitwa do ukrzyzowanego Chrystusa Pana, [w:] Modlitwy
i rozmyslania w Wielki Pigtek i przed Krzyzem. Zrodto:
http://www.tmoch.net/jupgrade/index.php/ulubione-modli-
twy/stare-modlitewniki/1643-modlitwy-i-rozmyslania-w-wiel-
ki-piatek-1864r.html [dostep: 10.11.2020].

535 Modlitwy i rozmyslania..., dz. cyt.

Wtedy byto widac juz, co Jezusa czeko. Pytali go, no a dy¢
od poczatku byto wiadome, co bydzie dali. I byto”536.
Potem nastgpita dramatyczna Droga Krzyzowa, tragedia
ukrzyzowania, a potem $mier¢ Jezusa na krzyzu. Gléwnie
odejscie bowiem byto dramatycznym momentem w ludz-
kiej biografii Jezusa, odzwierciedlonym w ludowych
opowiesciach. To przeciez Krzyz ujawnia sens dramatu
tej chwili, a z calg pewnoscia sens samej decyzji Boga.
Wszak czytamy:

Poniewaz Jezus Chrystus przyjmujac grzeszne ludzkie
ciato (Rz 9, 3) stat sie cztowiekiem z upadtego rodzaju
Adama, przeto wkroczyt do egzystencji ludzkiej, ktora
osigga swoje spelnienie tylko przechodzac przez
smier¢ w jej dwuznacznej i ukrytej postaci. Tak wiec
przyjal na siebie $mier¢ jako przejawiajacy sie w kon-

kretnym porzadku wyraz upadtego stworzenia

w Aniotach i ludziach®%”.

Nalezy patrzec¢ na Smier¢ Jezusa w kontekscie tego pro-
blemu, ale takze w kontekscie opowiesci, ktore owe wy-
darzenie omawiatly; wreszcie w kontekscie okreslonych
zwyczajowych praktyk religijnych. Poza tym w katego-
riach teologicznych trzeba zwroci¢ uwage na jeszcze
jeden aspekt, wyraznie obecny w tradycji plebejsko-miej-

skiej omawianego terenu:

Na tajemnice Wielkiego Pigtku nalezy patrze¢ poprzez
brzask Wielkiej Nocy. Dwa te dni stanowig catos¢, sg

swiadectwem najwymowniejszym, zZe zto nie jest

536 1987, m-1918.
537 K. Rahner, H. Vorgrimler, Maty Stownik..., dz. cyt., s. 452.
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wieczne - ale dobro, Smier¢ bywa ostatecznie zwycie-
zona przez zycie, fatsz - przez prawde, noc -

przez dzien®38,

Ten aspekt zagadnienia, poza dramatem Drogi Krzyzo-
wej, cierpienia Jezusa i jego $mierci, jest wyraznie obecny
w dawnych, zwlaszcza tych jeszcze z okresu miedzywoj-
nia, opowiesciach. Te, ktore zachowaty sie pdzniej do lat
70. xx wieku, eksponujg raczej tylko fabularne, drama-
tyczne wydarzenia tego dnia. Chodzi tu zwtaszcza o mo-
ment $mierci Jezusa na krzyzu. Opowiesci te sg rozbudo-
wang, wynikajgcg z lokalnej wyobrazni, wersjg stow sw.
bLukasza, zawartych w Ewangelii: , A byla juz mniej wiecej
godzina szosta i ciemnos¢ zalegta catg ziemie az do go-
dziny dziewigtej”®3? Jest to wiec bezpos$rednie nawigzanie
do tekstu Ewangeli (Ek 23, 44). Ta ciemno$¢ pobudzata
wyobraznie, bo i chmury ,byly czorne”, i noc ,byta czor-
no’, i caty $wiat , byl czorny”, ,wszystko byto czorne”>4°,
Ponadto:

Dokota byta ¢ma, cima, gorzej niz noc - nic nie byto
wida¢. Gwiazd nie bylo, miesigczka nie byto, nic ino
cima, no za to lotaty pioruny. Bog Ojciec sie nerwowot,

chciot pomoc synowi, a juz nie mogt, bo On byt czto-

wiekiem, a ludzie go zabili [...]5%.

W ludowej interpretacji chwila ta bywa rowniez odzwier-
ciedlana nader lapidarnie:

538 W. Zaleski, Rok koscielny..., dz. cyt., s. 176.

539 Por. H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt., s. 181.

540 Owa czern dominuje w lokalnych opowiesciach, swoistej litera-
turze religijne;.

541 1978, m-1916.

Przyszta ta Swieto chwila, ze Pan Jezus po mece swojej
umart i ducha swego Panu Bogu dot. Stalo sie to, jak

Pan Jezus zapowiedziol®*2.

NiezwyKkle silnie eksponowane jest, a raczej byto - i to
jeszcze w pierwszych latach po II wojnie §wiatowej - to,
ze Chrystus w tej dramatycznej chwili prosit ,tojca swo-
jego”, Boga, o odpuszczenie katom ich winy. W ten spo-
sob nawigzywano do zdania: ,Ojcze, odpusc¢ im, bo nie
wiedzg, co czynig” (Ek 23, 24). Z tego zdania rodzi sie
typowa dla tej kultury mysl, swoiste ludowe przykazanie:
»,Bez wyboczynio nie ma zycio”3*3. Swoisty nakaz chrze-
scijanski, aksjologiczny, moralny w perspektywie nawet

banalnej ludzkiej codziennosci.

OczywiScie 6w dzien byt - i to jeszcze po 11 wojnie swia-
towej — okresem odwiedzania ,grobow Panskich”. O tym
pisat wyraznie juz w 1879 roku ks. Adolf Hytrek, oczywi-
scie w odniesieniu do realiow wiejskich. Natomiast

folklorysta Jerzy Pospiech pisze wyraznie:

W xx w. tradycje odwiedzania i strojenia Bozego
grobu zmieniaty sie [...]. Przed pierwszg wojng $wia-
towa dos¢ powszechny w miastach byt zwyczaj trzy-
mania strazy przy grobie przez catg noc. [...]. Wszyst-

ko to trwato do rana, a nieraz tylko do p6tnocy [...]544.

Ale te tradycje jednak gwattownie ginety juz w realiach
stalinizmu. A , Boze groby” to byt niemal realny dowod

tego, ze Jezus umart i jest tuz obok w grobie. Przyktad:

542 1989, m-1910. Zapis H. Gerlich, wspdlnie z autorem.

543 To zdanie -swoistg wyktadnie lokalnego myslenia - notowatem
wielokrotnie.

544 . Pospiech, Zwyczaje i obrzedy..., dz. cyt., s. 3009.
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Jo pamietam. Byt na pewno rok 1961, bytam kilka
miesiecy po I komunii. Bylam u siebie w Panewnikach
[dzielnica Katowic - przyp. M.G.G.], znaczy w kosciele
u Ojcow Franciszkanow. Stangt koto mnie ojciec Euze-

4% { powiedzial: »Patrz, tam lezy prawdziwy

biusz
Jezus. To sie modl«. To ja sie modlitam i wiedziatam,

ze Pn tam lezy, bo on powiedziat [...]. To dzieci, a teraz
[ ‘]546‘

wnuki ucze tego samego |..

W zwyczaju jest tez masowe odwiedzanie ,Bozych gro-
bow”. Ta tradycja — niezwyKkle silna, trwajgca w catym
interesujacym nas okresie - jest pojmowana jako ko-
nieczna, niezbedna, jako widomy znak okresu Wielkiego
Tygodnia. Jego istote odzwierciedlajg charakterystyczne
wypowiedzi. Przytoczone przyktady, pochodzgce z po-
czatku lat 60. xx wieku oraz z potowy lat 70., dowodza
trwato$ci zwyczaju, ale tez swoistej cigglosci zmiany
pewnych charakterystycznych zachowan. I tak opowies¢
dotyczgca pierwszego z zapowiedzianych okresow

brzmi:

Byto za Gomulki to i wiadomo, jak byto z religig. Roz-
maicie byto, przeca w te czasy nie mogto by¢ inaczej,
jak chodzi¢ do Grobow Panskich od tego Wielkiego
Pigtku do kos$ciota. Wszyscy, richtig wszyscy chodzili,
cate rodziny, bo tak trzeba bylo, a kobiety to bardzo
trzymaty [...]. Nie przymierzajgc, bez obrazy, trzeba

wiedzie¢, ze jak ktos umrze, to trzeba do niego is¢, jak

545 O. Euzebiusz Franciszek Nowak (1931-1964) - franciszkanin,
doktor, wyktadoweca teologii dogmatycznej, charyzmatyczny
duchowny, aktywny dziatacz 111 Zakonu.

546 1992, k-1953.

lezy w doma w trumnie. Tym bardziej kozdy musiot i§¢
do Jezusa, do grobu, co Mu robili w kosciele; kobiety
kwiotki w doma w doniczkach hodowaty, abo sie u ko-
gos$ kupowalo, i przy grobie wielkie ustrojenie byto [...].
A tam w kosciele wielkie, wielkie rzykanie. Placz wiel-
ki, bo cztowiek spoglondol na to wszystko i myslot, co

sie stalo [...]. Powiem jedno, ze moze nawet dzieci

myslaty, ze tam Jezus ukrzyzowany lezy [...[%4".

O zywotnosci tej znamiennej praktyki religijnej, ale
i zwyczaju odwiedzania grobu Jezusa, Swiadczy tez wypo-
wiedz mezczyzny, rzemieslnika, pracujgcego w tym zna-

miennym okresie roku liturgicznego w wielu kosciotach:

Mie sie tak utozyto zycie, ze po szkole w Brynku,

a tam w szkole sie uczytech ponad dwa lata [w drugiej
potowie lat 40. xx wieku -przyp. M.G.G.], ja robit

w ogrodnictwie u jednego bogatego, a on byt katolik

i miat brata ksiedza. To ja na poczatku u niego praco-
watem. No byto przed Wielkim Tydniem, czy przed
Wilijom, to ja robit wtedy po ko$ciotach, pracowat [...].
Moga z tego pedziec jedno, ze za tego Gierka to bytly
w tym czasie w kosciotach wielkie uroczystosci, bo
zelzyto to z tym gonieniem ludzi z kosciotéw. Ludzie
wtedy mocno rzykali, a Wielki Pigtek to byt bardzo -
powiem - bardzo wazny dzien. Jo nie wiem, co sie
stato, koscioty byly pelne, komuna byta; nie wiem,
czemu tak bylo, no to byto w te lata jeszcze przed tym
Sierpniem. Ludzie mocno wierzyli [...]. Ludzie sie

spowiadali, wiedzieli, Ze sami nie sg dobrzy i czekali,

547 1981, m-1916.
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rzykali. Jo w wielu kosciotach pomogot i wiym, jak
byto, ludzie pomogali przy budowaniu, przy strojeniu,

piyknie byto [...]54.

Ta szczegolna modlitewna postawa byta istotng cechg
owego dnia, a takze okreslata atmosfere. Byta pretekstem
do glebszego namystu nad wiasnym zyciem, ale przede
wszystkim refleksji nad sensem ofiary Jezusa. Intrygowa-
la tres¢ piesni. Szczegolne znaczenie miata piesn Ludu,
moj ludu, na ktorg wskazywato wielu badanych. Jedna

z rozmowezyn zachecata mnie - a to samo proponowata
zawsze swoich dzieciom, wnukom i znajomym - aby
zastanowi¢ sie nad sensem piesni. Mowita do mnie

w styczniu 1998 roku:

Wyboczcie mnie stryj, wezcie ta ksigzka i przeczytej-
cie ta piesn; prosza wos. Abo nie! Jo wom powiem; tak
to idzie:

»Ludu, moj ludu, cézem ci uczynit?

W czymzem zasmucit, albo w czym zawinit?

Jam cie wyzwolit z mocy Faraona,

A tys przyrzadzit krzyz na moje ramiona!

Ludu, moj ludu, cozem ci uczynit?

W czymem zasmucit, albo w czym zawinit?

Jam cie wprowadzit w kraj miodem ptynacy,

Ty$ Mi zgotowat $§mierci znak hanbigcy.

Ludu, mo6j ludu, cézem ci uczynit?

W czymzem zasmucit, albo w czym zawinit?

Ja ciebie szczepit, winnico wybrana,

A tys Mnie octem poil, swego Pana.«

548 1987, m-1923.

No i co? Wiecie, o czym mysla? Mocie ta ksigzka
- przeczytejcie! To bydziecie wiedzieli, co tam jest [...].

Powiem jedno. Ze teraz ludzie $piewaja, a downij to

mysleli, o czym $piewajom, mysleli o tym [...]54°.

To ostatnie zdanie rozmowcezyni jest znamienne, charak-
teryzuje postawg religijng lokalnej zbiorowosci regional-
nej, konkretnie plebejsko-miejskiej, w okresie nie tylko
miedzywoijnia, ale takze jeszcze w latach 60. xx wieku.

Na koniec zastanowmy sie, jak ten dzien obchodzono
w x1x wieku. I tak przyktadowo cytowany juz ksigdz

Hytrek pisat:

Wielki Pigtek jest gtownie swietem matych dzieci.
Rodzice i starsze rodzenstwo prowadzg je do »Bozego
grobu« do catowania krzyza. Kiedy dziecko krzyz
catuje, ktadg obok niego dla niespodzianki jajo malo-
wane lub inne bawidetko. W dzien ten przed koscio-

tem pelno straganow z piernikami, malowankami

i innymi cackami dla dzieci®®°.

Wydaje sie jednak, ze w tym opisie odzwierciedla sie
specyficzna ludoznawcza pasja autora; zwraca on uwage
na zwyczaj, na swoistg jego barwnos¢, a pomija to, co jest
istotne w sensie religijnym (ale przeciez i ta kulturowa
otoczka wskazuje na znaczenie sakralne tego dnia). Wat-
pliwos¢ tylko budzi koncentrowanie sie na dzieciach, bo
przeciez dla dorostych byt to tez dzien wazny, dzien

przemyslen, modlitw.

549 1998, k-1913. Pomijamy tu drobne zmiany w tekscie piesni.
550 Cyt.za: H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt.,
s.183.
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Natomiast Pospiech jako folklorysta opisuje ten dzien

w kontekscie poczgtkow ubieglego wieku:

W xx w. tradycje odwiedzania i strojenia Bozego
grobu zmieniaty sie [...]. Przed pierwszg wojng do$¢
powszechnym w miastach [a ta przestrzen nas intere-
suje - przyp. M.G.G.] byl zwyczaj trzymania strazy przy
grobie przez calg noc. Przyjat sie on rowniez na wsi.
Straz pelnili kolejno: kobiety zamezne, panny, mez-
czyzni zonaci, wreszcie kawalerowie. Niektorzy z mez-
czyzn, zwlaszcza po stuzbie wojskowej, stali na bacz-

nos¢ tuz przy grobie. Wszystko to trwato do rana,

a nieraz tylko do péinocy [...]%5".

Odnotujmy, zZe z biegiem lat straze pelnili tylko

mezezyzni.

Sakralne pojmowanie tego dnia wptywato tez na wszelkie

pozareligijne zachowania ludzi realizowane w perspekty-

wie codziennosci. Zatem tego dnia obowigzywat caty

szereg zakazow:

1. juz od rana nie mozna byto wykonywa¢ zadnych
powazniejszych prac;

2. nie bylo wolno nic ,przybija¢ z gwozdziami, bo Jezu-
sa przybijali do krzyza [...]"%%%;

3. nie wolno byto pra¢, my¢ okien i wykonywa¢ wielu
innych prozaicznych czynnosci domowych -, Bo jak

to robi¢, kiej w tym w dniu Jezus umierat [...]"5%3;

4. nalezato sie zachowywac godnie - ,,Bo to taki dzien,

co ino dobrze trza sie zachowac”®%4,

551 ]. Pospiech, Zwyczaje i obrzedy..., dz. cyt., s. 319.
552 1989, m-1912.

Obowigzywat takze szereg nakazow, ale juz religijnych
czy quasi religijnych. Byly to gtownie:
1. wstrzemiezliwos¢ w jedzeniu i piciu;
2. unikanie wszelkich form zachowan ludycznych,;
3. zachowywanie, jak mowiono, ,powagi od rana, bo
Jezus umar”%°°;
,rzykanie mocne, najlepsze w calym roku [...]"558;

5. wreszcie: obiecanie, ze sie juz bydzie lepszym [...]"%%7,

Ten swoisty - pozostajgcy w uktadzie komplementarnym -
zespot zakazow i nakazow, ale i oczywiscie praktyk reli-
gijnych, okreslat specyfike owego dnia. Nie bez znaczenia
byly tez pewne praktyki, nawet magiczne - jak przykta-
dowo wezesne poranne ablucje w pobliskiej rzece. Nawig-
zanie do przekraczania przed wiekami Jezusa rzeki Ce-

dron bylo tu oczywiste i symboliczne.

Natomiast kolejny dzien to , drugi dzien wielkiej zatoby”.
To czas dalszego odwiedzania ,Grobu Jezusa”, intensyw-
nych modlitw, specyficznego doswiadczenia religijnego.
Istota tego dnia jest ujmowana w pieknym religijnym
pejzazu w wypowiedziach wielu teologdw. W lapidarny
sposob ujaé to mozna nastepujgco:

W tym dniu Ko$ciot powstrzymuje sie od sprawowania
Eucharystii. Dlatego glowny ottarz pozostaje obnazony

[...]. Wierni wlgczajg sie w przezywanie liturgii po-

przez uczestnictwo we wspolnej Jutrzni. Jest to jedyny

555 Cytat z wywiadu zbiorowego przeprowadzonego w 1989 roku.
Badani nie ujawnili swoich danych: dwie kobiety, jeden mezczyzna.

553 Tamze. 556 Tamze.
554 Tamze. 557 Tamze.
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dzien, w ktorym nie odprawia sie Eucharystii. W Ko-
sciele niewiele sie dzieje istnieje tylko modlitwa, kon-
templacja i cisza. Caty Kosciot trwa w milczeniu ze
swoim Panem. Wielka Sobota jest jakby dniem kon-
templacyjnym catego Swiata. Tre$cig tego dnia jest
wielki i sSwiety szabat Syna Bozego, ktory odnowit
dzieto stworzenia. Teksty zawarte w Liturgii Godzin,
zwlaszcza w Godzinie czytan, pochodzg z antycznego
oficjum i podkreslajg szabatowy charakter Soboty [...].
W Wielkg Sobote jestesmy z Chrystusem w grobie, ale
nie jest to dzien zatoby i smutku, poniewaz patrzymy
z perspektywy zmartwychwstania. Sobota jest dniem,

w ktorym ziarno obumiera, a zarazem w ciszy i ukry-

ciu zaczyna kietkowa¢ do nowego zycia®®8.

Z kolei w rozumieniu badanego srodowiska typowy byt
taki poglad:

U nos sie myslato zawsze tak samo, znaczy przed woj-
nom [przed 1939 rokiem - przyp. M.G.G.], no i potym
jeszcze; do terazki [to znaczy do lat 70. xx wieku -
przyp. M.G.G.). Od rano cztowiek wiedzial, ze jest ciez-
ko, ino juz sie czuto, ze idzie na dobre, bo bylo robiynie
tego swiyconego, co cztowiek rychtowat w koszyczku
na Wielkanoc. Znaczy boles¢ i radosc¢, jak cztowiek
widziat te dzieci, a potym te cate te Swiyncenie przez
ksiedza w ko$ciele [...]. Taki drugi dzien. A wtedy tyz

abo i pryndzeyj Jezus zeszed do piekiet [...]55°.

558 M. Gajda, B. Dec, Wielka Sobota, Wielka Niedziela. Zrédto:
https://swietawdomu.pl/wp-content /uploads/2020/04/Wielka-
-Sobota-i-Wielka-Niedziela.pdf [dostep: 10.11.2020].

559 1978, m-1909.

To zstgpienie do piekiet pobudzato wyobraznie wiernych
i znajdowato odzwierciedlenie w opowiesciach. Warto

w tym miejscu przytoczy¢ stowa Jana Pawta 11:

Zstapienie do otchtani obrazowo wyraza zwyciestwo
Chrystusa nie tylko nad $miercig, ale rowniez nad

szatanem, zwyciestwo, ktore spowodowato wyzwole-

nie ludzkosci spod dominacji ztego ducha®¢®.

To samo - o dziwo - zdaje sie pobudza¢ myslenie srodo-
wisk plebejsko-miejskich.

Z Wielka Sobotg tradycyjnie wigzg sie w kosciele prakty-
ki religijne, ktore wptynety bezposrednio na owe ludo-
wo-plebejskie formy swietowania. Chodzi tu konkretnie
o poswiecenie ognia, wody oraz potraw - tych, ktore bedg

potem serwowane w czasie Swiat.

Swiecenie ognia ma w Tradycji KoSciota tre$¢ jedno-
znaczng, ale i ztozong, symboliczng. Ponadto znajduje
odzwierciedlenie w bogatej zwyczajowosci. Jesli chodzi
o ogien, to w kontekscie tego zywiotu fundamentalne
znaczenie maja stowa: ,Swiatto Chrystusa”. Z tego wyni-
kato w tradycji ludowej wielkopostne palenie ognia. To
nie tylko ksiagdz zapalat ognisko, ale takze chtopi. W tym
dniu chtopi zapalali tez krzyzyki na polach; poza aspek-
tem religijnym chodzito rowniez o aspekt magiczny, bo

w ten sposob odpedzano zte moce.

W tym dniu dokonuje sie rowniez poswiecenia wody. Ma
to dwoj gleboki, jednoznaczny sens, bo oto dzieki mece

560 Dives in misericordia: tekst i komentarze, Lublin 1983, s. 122
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Jezusa cztowiek mogt przejs¢ z etapu ,,smierci duchowej”
do ,zycia taski”. Natomiast w tradycji plebejsko-miejskiej
»,nowa woda”, czyli ta swiecona w Wielka Sobote, miata
szczegolne znaczenie w dniu nastepnym. Bo oto zama-
czajac palce w kropielniczce i udajac sie na rezurekcje,

wierni swoiscie byli jakby w nowym $wiecie.

Swiecenie potraw to tradycja silnie utrwalona w ogélno-

polskiej i regionalnej tradycji.

Zastuzony Jan Stanistaw Bystron dowodzi, iz

w xviil wieku lud na ziemiach I Rzeczpospolitej (ale
przeciez Slask lezal poza tym obszarem), znat te prakty-
ke: ,Upowszechnit sie zwyczaj $wiecenia pokarmow

w Wielkg Sobote po domach 0s6b $wieckich [...]"%81. To
informacja z diecezji ptockiej z 1773 roku, a na terenie
interesujacego nas Gornego Slaska zwyczaj byt juz popu-
larny kilkadziesigt lat pozniej:

Proboszczowie w dniu tym [...] zamiast poswiecié¢
ogien i wode, stuchaé¢ spowiedzi [...]562, nader chetnie
swiecg pokarmy. Nie sg w stanie wyjasnic¢, iz nie jest
koniecznoscig wszystkie pokarmy poswiecac, lecz
dosy¢ niektore z nich, cho¢by tylko sam chleb, a ten

z fatwos$cig moze by¢ przyniesiony do drzwi kosciel-

nych, i tam blogostawiony®®3.

Faktem jest natomiast, ze niewgtpliwie w X1x wieku na

obszarach zamieszkatych przez ludnos¢ etnicznie polska

561 J.S.Bystron, Dzieje obyczajow w dawnej Polsce. Wiek XvI-XVIII,
t. 2, Warszawa 1976, s. 58.

562 Tamze.

563 Tamze.

OW zwyczaj — majgcy wyrazny sens religijny — praktyko-
wany byt powszechnie. W koszyczku musiaty by¢ kon-
kretne potrawy, aby ich nie zabrakto nie tylko na stole
wielkanocnym, ale i przez caty nadchodzgcy rok. Kapital-
nie istote tej tradycji w kontekscie uniwersalnym (pol-

skiej tradycji) wyjas$nia Zofia Kossak-Szczucka:

Przez $wiecenie pokarmow Kosciot btogostawi byt
doczesny, podkresla dostojnosé ciata, ktore dzis osig-
gneto nieSmiertelnos¢. Jedzenie stanowi afirmacje
zycia. Chrystus po zmartwychwstaniu jadt chleb

i rybe, by przekonac uczniow, ze jest zywym czlowie-

kiem [...]%%%

Owo swiecenie potraw to istotny element tradycji zwig-
zanej z tym dniem. W Wielka Sobote bardzo wazne jest
poswiecenie pokarmow wielkanocnych: chleba - na
pamiatke tego, ktorym Jezus nakarmit ttumy na pustyni;
miesa - na pamigtke baranka paschalnego, ktorego
wszak spozywat Jezus podczas uczty paschalnej z ucznia-
mi w Wieczerniku oraz jajek, ktore symbolizujg nowe
zycie. Wszak w interpretacji religijnej baranek, ten ,no-
wotestamentalny”, to konkretnie Jezus. Konkretnie bara-
nek ,zmienia zasadniczo sytuacje cztowieka, usuwajac
»grzech §wiata« i »wykupujac« go z »odziedziczonego po

przodkach ztego postepowania«”%¢®,

Po tym dniu nastepuje Wielkanoc. Nastepuje ona

w pierwsza niedziele po wiosennej pelni ksiezyca, czyli

564 Z.Kossak-Szczucka, Rok Bozy..., dz. cyt., s. 63.
565 B. Widta, Stownik Antropologii Nowego Testamentu, Warszawa
2003, s. 8.
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konkretyzujgc: miedzy 22 marca a 25 kwietnia. Nim
przedstawimy ludowg wersje pojmowania owego dnia

i formy swietowania, odwotajmy sie jednak do Ewangelii,
konkretnie wedtug swietego Lukasza. Apostol informuje:

,Niewiasty] pierwszego dnia tygodnia, wezesnym
rankiem przyszty do grobu, niosgc wonnosci, ktore
przygotowaty. I zastaty kamien odwalony od grobow-
ca. A wszedtszy do Srodka nie znalazty ciata Pana
Jezusa. Gdy byty z tego powodu zaktopotane, stato sie,
ze oto dwaj mezowie przystgpili do nich w 1$nigcych
szatach. A gdy sie zatrwozyly i schylity twarze ku
ziemi, oni rzekli do nich: Dlaczego szukacie zyjgcego
wsrod umartych? Nie ma go tu ale wstat z martwych.
Wspomnijcie jak mowit wam, bedgc jeszcze w Galilei.
Ze Syn Czlowieczy musi byé wydany w rece grzesz-
nych ludzi i musi by¢ ukrzyzowany aby dnia trzeciego
powstac. I wspomniaty na jego stowa. I zawrociwszy
od grobowca, doniosty o tym jedenastu i wszystkim
pozostatym, a byty to Maria Magdalena i Joanna,

i Maria, matka Jakuba, i inne z nimi, ktore opowie-
dziaty to apostotom. Lecz stowa te wydaty im sie
niczym basnie, i nie dawali im wiary. Piotr zas, wstaw-
szy, pobiegt do grobu, i nachyliwszy sie, ujrzat jedynie
lezgce przescieradta, i odszedt do siebie, dziwigc sie

temu, co sie stato (Ek 24, 1-12).

Jesli poréownamy dawne opowiesci ludowe, nawet te
opowiadane w latach 70., to okaze sie, ze odzwierciedlajg
one w sposob niezwykle precyzyjny tekst oryginalny.

W rozumieniu lokalnej tradycji jest to moment funda-

mentalny dla calej religii, a zatem jakiekolwiek zmiany

nie sg mozliwe. Jesli by nastgpity, to cztowiek popetnitby
grzech pozostajacy w opozycji do cudu zmartwychwsta-
nia. A dzieki cudowi zmartwychwstania nastepuje szansa
na dalsze zycie. Dlatego tez wierni, przystepujac do stotu
Panskiego, majg szanse na ,,prawdziwe zycie”, ktore
otwiera przed nimi, przez swojg smier¢ i zmartwych-
wstanie, Pan Jezus. Dlatego tez gremialnie przystepowa-
no w Wielkanoc do komunii swietej. A w swej istocie
eucharystia - ktore to pojecie nie byto wsrod badanych
szerzej znane - byla zrodtem, istotg i swoistym wymo-

giem zycia chrzescijanskiego. Wszak Ewangelia podaje:

Jezeli nie bedziecie spozywali Ciata Syna Cztowiecze-
go i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie mieli
zycia w sobie. Kto spozywa moje Ciato i pije moja
Krew, ma zycie wieczne, a Ja go wskrzesze w dniu

ostateczny (J 6, 53-54).

W konsekwencji zatem mowiono:

Kazdo komunia swiynto jest wazno, najlepiej jak sie
idzie do niej, i jom biere czesto [...]. Wazne jest to dlo

cztowieka. Bez komunii tak duzej nie idzie®®®.

Wszak wierni znali czesto - zwlaszcza kobiety powtarzaty
- inny cytat z Ewangelii $w. Jana: , Kto spozywa moje Ciato
i Krew mojg pije, trwa we Mnie, a Ja w nim” (J 6, 56).

W badanych srodowiskach istniato przekonanie, ze eu-
charystia zapewnia wspolnote z Bogiem, ale i ludzmi, bo

zycie w takim stanie powoduje tez umitowanie blizniego.

566 1989, m-1912.
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A teologowie czesto powtarzajg:

Komunig - nazywana jest rowniez czesto Eucharystia,
a to dlatego, ze spozywajac Ciato i Krew Panska pod
postaciami chleba i wina, jednoczymy sie z Chrystu-

sem i tworzymy z Nim jedno ciato®®”.

Typowa regionalna interpretacja eucharystii, najsilniej
wypowiadana w kontekscie Wielkanocy, zawiera sie
w takich wypowiedziach:

Cztowiek idzie do Pana Boga, znaczy do kosciota. Po
tym jest ta chwila, jak idzie na przodek kosciota do
ottarza, znaczy klynko przy balaskach [...] Ksigdz
dowo mu hostia, dowo cztowiekowi w niej samego
Pana Boga [...]. Cztowiek idzie i mo Boga u siebie. Tak
to jest zawsze i przez to Jezus do ustanowit [...]. Nam
to juz godali za moich mtodych czaséw, w moich
mtodych latach [lata 20. xx wieku - przyp. M.G.G.]

zawsze tak bytlo, i tyz teraz to robimy, no tyz teraz>8.

W tym kontekscie jakze wazne dla zrozumienia euchary-
stii i regionalnego myslenia, o wrazliwos$ci sg stowa sw.
Augustyna: ,,Eucharystia to niezwykty stot, przy ktorym
Gospodarz staje sie pokarmem”. W efekcie komunia
wielkanocna byta zgodnie z tradycja konieczna, ale i za-

wsze swoiscie wyjatkowa.

Zwyczajowe uczestnictwo w rezurekeji byto dowodem

mitosci wiernych do Boga. Analizujac wypowiedzi

567 Eucharystia. Zrédto: http://fatimska.profeto.pl/strony/euchary-
stia [dostep: 10.11.2020].
568 1998, m-1922.

badanych o tym dniu, mozna z calg pewnoscig powie-
dzie¢, ze Msza Wielkanocna byta pojmowana jako msza
wyjatkowa, jako msza zwyciestwa owego ,,Chrystusa

z chorggwig”, ktory widniat na wielu ,, fobrozkach”. Ko-
Sciot i msza zapewniaty strawe fundamentalng. Zas stot
wielkanocny to juz swoistego rodzaju oferta konsumpcyj-
na. Jej sktad, interpretacja i symbolika odzwierciedlaja
cate bogactwo regionalnej religijnosci. Bo zauwazmy, ze
wszystko ma swojg interpretacje, bo i chleb, wedzonka,
wedliny, ser, ale i chrzan, i ocet, a nadto rdéznego rodzaju
ciasta; w tym oczywiscie baranek wielkanocny, ktory
pojawiat sie czesciej od lat 50. xx wieku. Chleb i w tym
momencie - jak w wielu sytuacjach religijnego swietowa-
nia - ma znaczenie fundamentalne, jako symbol zaréwno
religijny, jak i dostatku. Pieczywo ma takze w kulturze
plebejsko-miejskiej omawianego terenu znaczenie

fundamentalne.

Warto tez w zwigzku z tym przywota¢ rozwazania cenio-
nych badaczy polskiej kultury ludowej, ktorzy piszg - co
tez jest wazne w kontekscie naszych rozwazan - iz ,u kaz-
dego wiesniaka lezy na stole sol i chleb, biatym obrusem
przystoniety, gotowy poczestunek dla podroznego, ktory
w progi domu wstepuje”°¢°,

Dostatek i Swietowanie symbolizujg miesiwa. Natomiast
ocet i chrzan odnoszg si¢ juz do czasu minionego, do
meki Jezusa. Tradycja podaje, ze ,Zydy octem meczyli
rany na boku Jezusa [...]"57°. A z kolei chrzan nawigzuje

569 I. Kubiak, K. Kubiak, Chleb w tradycji ludowej, Warszawa 1981,
s.119
570 To bardzo popularne w tym regionie wierzenie.
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do tego, ze przy jego jedzeniu wielu ptacze, jak ,Jezus
ptakat na krzyzu”. A niezawodny folklorysta niemiecki
Paul Drechsler informowat w 1903 roku, ze ,niegdys
rolnicy na Gornym Slasku jedli na $niadanie tyzkami
chrzan, jako symbol cierpien Jezusa Chrystusa’®"'. Ale
przede wszystkim swoje znaczenie ma jajo. W tym kon-
tekscie warto przywotac znang juz od wezesnego srednio-
wiecza formute modlitewng, formute poswiecenia jaj.

Tekst z X11 wieku podaje:

Prosimy Cie, Panie, aby taska Twojego btogostawien-
stwa zstgpila na te jaja; niech sie one stang zdrowym
pokarmem dla wiernych Twoich, ktorzy spozywac je
beda w duch dziekczynienia za zmartwychwstanie
Pana naszego Jezusa Chrystusa. Ktory z Tobg zyje

i kroluje na wieki wiekow. Amen (Colectio rituum

continens ex cerpta e Rituali Romano Ecclessis Poloniae

adaptator).

Jajo symbolizuje odrodzenie zycia w rozumieniu chrze-
scijanskim i potocznym. Inicjuje zycie i symbolizuje

energie zyciowg®’2.

Kiedy zatem zasiada sie za stotem wielkanocnym, naste-
puja juz inne reguty konsumpcyjne. Cho¢ nie jest to
zwyczaj powszechny, to jednak badacze informujg, ze na
poczatku $niadania wielkanocnego dzielono sie jajkiem,
jak podaje niemiecki badacz, na ,polskim Gornym

571 P Drechsler, Sitte, Brauch und Volskglaube in Schelsien, Leipzig
1903, Bd. 1, s.97.
572 P.Kowalski, Leksykon..., dz. cyt., s. 179.

Slasku”573, Mialo to tez znaczenie zwyczajowe i magicz-
ne®>™, W tym momencie zanika post, obowigzujg inne

zasady. Zawarte sg w swoistym nakazie:

Na bok wszystkie zury, na bok stone sledzie

Juz na stot wurszt i gorzotka jedzie®™.

Zatem wszystko jest jasne. Jedzenie postne jest wrecz zaka-
zane. Spozywane w tym dniu positki, a wiec i sniadanie,

i obiad, i podwieczorek z, kotoczem”, i wieczerza, sg obfite.
Byly okresy, kiedy pojawiata sie wrecz zwyczajowa, okreso-
wa nadkonsumpcja, niekiedy nawet obzarstwo i opilstwo.
To dzien tradycyjnie spedzany przy stole. Wokot tego mebla
ogniskuje sie zycie rodzinne. Tym samym tworzy sie nie-
zwykla wspolnota - i Swigteczna, i biesiadna - a alkohol - do
1939 roku z dominacjg piwa - okresla specyfika biesiadowa-
nia. Po prostu - w stosunku do zmieniajgcej sie w czasie
codziennosci - wszystkiego byto w nadmiarze - czyli tak, jak
w odniesieniu do realiow polskich pisze Anna Zadrozynska,
iz w tym dniu ,wszystkiego bywato w nadmiarze jak nigdy
W zyciu poza Swietami”5’¢. Wydaje sie, ze istote owego dnia
najlepiej odzwierciedlajg wypowiedzi w rodzaju: ,W swieta
trza sie najes¢”®"",,,Co to zas $wieta, jak cztowiek dobrze nie
poje [...]"™, , Pamietom, jak starzy godali, ze zatujg, ze ma-

jom tyla lot, bo juz nie mogg tak pojes¢, jak downi [...]"5™.

573 P. Drechsler, Sitte, Brauch..., dz. cyt., s. 97.

574 P. Kowalski, Leksykon..., dz. cyt., s. 179.

575 H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt., s. 194.

576 A.Zadrozynska, Powtarza¢ czas..., dz. cyt., s. 102.

577 1998, m-1919. Badania H. Gerlich. Archiwum sIN w Katowicach.
578 1989, m-1909. Badania H. Gerlich. Archiwum siN w Katowicach.
579 1989, k-1921. Badania H. Gerlich. Archiwum sIN w Katowicach.
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O tym tez traktowaty rymowanki w rodzaju:

Na Wielkanoc na stole wurszty leza
A chtopy swoje brzuchy mierzg

Czy im tam jeszcze wlezg?

A jak wiedza, ze nie wleza

To sie piwa i gorzatki w nie wlejg

I zarozki tam juzas wlezg

I juz muzyka w kazdym gro

Brzuch, teb, nogi [...]58°

Problem nadmiernego spozycia, ktory charakteryzuje
swieta Wielkiej Nocy, jest jednak typowy takze dla okre-
su Bozego Narodzenia. Kwestie te nalezy analizowac

w kontekscie profanum, ale i sacrum, a moze raczej
zaleznosci miedzy tymi obiema sferami. W tym wiec
miejscu odwotajmy sie do wypowiedzi znawczyni proble-
mu, ktora wskazuje, iz w odniesieniu do $wigt wiosen-

nych nastepuje przeciez:

moment budzgcej sie do zycia przyrody, czas, w kto-
rym wszelkie zachowania majg miec¢ ostatecznie
znaczenie performatywne. W tym czasie tez ma miej-
sce Zmartwychwstanie Pana. Rados¢, ktora tym zda-
rzeniom towarzyszy, musi znalez¢ swe ujscie - np.

w oddawaniu sie swigtecznemu obzarstwu. To zas, jak

wierzono, miato zapewni¢ ostatecznie wszelka ptod-

nos¢ i obfitos¢ w nadchodzgcym okresie wegetacji®®l.

580 1979, m-1916.

581 K. Lenska-Bak, Od obzarstwa do kulinarnego wyrzeczenia. Trady-
cja a wspotczesnosé, [w:] Praktykowanie tradycji w spoteczeristwach
posttradycyjnych, pod red. J. Hajduk-Nijakowskiej, Opole 2014,

s. 320.

Taka interpretacja byta typowa przede wszystkim dla
srodowisk chtopskich, ale w poczatkowym okresie takze
dla srodowisk robotniczych o wiejskim rodowodzie.

I trwatla tez taka interpretacja rzeczywistosci w kulturze
gornoslgskiej - plebejsko-miejskiej - nawet w okresie
miedzywojnia. Tym samym wiec owe obfite jedzenie
uzna¢ nalezy za istotny element takze slgskiego, robotni-
czego Swietowania, a zwlaszcza Swietowania w Srodowi-
skach gorniczych. I tu warto jeszcze raz odwota¢ sie do
przywotanej wezesniej znawcezyni przedmiotu. Otoz

Katarzyna Lenska-Bgk pisze:

Zawsze chodzito o chwilowe [...] zanurzenie sie w cha-
osie, po to, aby po dokonaniu sie¢ obrzedu [i swieta

- przyp. M.G.G.] cztowiek i $wiat mogli odrodzié¢ sie

z niespotykang chwilg. Nie tylko podczas $wiat do-
rocznych, ale i rodzinnych wielkie uczty byty elemen-

tem koniecznym?®32,

To juz inny temat, ale zaznaczmy jednak, ze owo swieto
Wielkiej Nocy, czyli Zmartwychwstanie Pana, byto ele-
mentem propagandy polskiej w latach powstan slgskich
i plebiscytu®23,

582 Tamze, s. 320.

583 Krystyna Heska-Kwasniewicz w pracy Wyznanie narodowe
Slgska. Teksty literackie i paraliterackie w drukach okresu powstan
i plebiscytu na Gérnym Slgsku (Katowice 1999) podaje przyktad
tekstu z 1921 roku zamieszczonego w ,,Harcerzu Slqskim":
+W dzien panskiego zmartwychwstania Nowa przysztos¢ sie
wylania. Wiec Slazacy sie radujg, Bo zwyciestwo bliskie czuja.
Wiedzg, ze po plebiscycie Zacznie sie im nowe zycie, Ze do
Polski zndéw powrdca. I kajdany wrogie zrzuca. Slaskie dziecko
w kazdej porze, Chociaz gltosu da¢ nie moze, Stuzy¢ Polsce
wiernie bedzie. I jej chwate glosié¢ wszedzie [...]. Znikly smutki,
znikty troski, Bo wracamy juz do Polski, juz do Polski (,,Harcerz
Polski” 1921 nr 9, s. 6)”.
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Natomiast tradycyjne wielkanocne swietowanie charakte-
ryzowatlo sie do schytku omawianego okresu, czyli , festi-
walu wolnosci”, tym, ze caly pierwszy dzien od powrotu

z kosciota az do wieczora przebiegal w atmosferze swo-
istego biesiadowania i proznowania. Dodajmy: proznowa-

nia, czyli cechy obcej sSrodowiskom robotniczym.

Proznowanie to szczeg6lny rodzaj zachowania. Nie cho-
dzi tu o jakiekolwiek skojarzenie z Teoriq klasy proznia-

czej, w ktorej czytamy:

Bezczynnos¢ w wezszym sensie, w odroznieniu zarow-
no od [...] jakichkolwiek zaje¢ produkeyjnych, na ogdt
nie pozostawia zadnych sladow materialnych. Dlatego
tez Swiadectwa spedzania jakiegos okresu zycia na
czcigodnym proznowaniu przybierajg zwykle forme
doébr niematerialnych. Takimi niematerialnymi dowo-
dami préznowania sg quasi-naukowe lub quasi-arty-
styczne osiggniecia, a takze wiedza nieuzyteczna,

ktora nie stuzy bezposrednio podtrzymywaniu lub

przedtuzaniu zycia ludzkiego®®4.

W naszym przypadku chodzi o proznowanie jako zaprze-
czenie realnej codziennosci, w ktorej dominuje praca.

W czasie swieta z kolei dominuje wtasnie proznowanie.
Zatem w naszym rozumieniu - rozumieniu ogolnym

- odwotujemy sie do nastepujgcej definicji leksykalnej:
»proznowac, spedzac czas, nie zajmujac sie zadng praca,
nic nie robigc, leniuchowac [...]"%85, W lokalnym rozumie-

niu oznaczato to:

584 T. Veblen, Teoria klasy prozniaczej, Warszawa 1998, s. 38.

585 Préznowaé, [w:] Stownik Wspdtezesnego Jezyka Polskiego, oprac.
pod kierunkiem A. Sikorskiej-Michalak, O. Wojnitko, T. 2,
Warszawa 1998, s. 160.

Przez swieta nic sie nie robi, siedzi, je, godo, bez zod-
nego przymusu, roboty [...], ino siedzieé¢ przy stole [...].

To sg richtig swieta, nic, nic nie robi¢, od rana do
586

wieczora [...]

Zas sposob pojmowania proznowania w kontekscie tej
pracy jest uymowany w szerokim antropologicznym
kontekscie, ale tez zwlaszcza w rozumieniu rosyjskiego
literaturoznawcy Michaita Bachtina®®’. Pamietajmy jed-

naki o tym, Ze teraz:

Cztowiek wspotczesny nie potrzebuje ludzi, ale row-
noczesnie nie wie jak sie bawi¢ i jak proéznowac. Na-
wet komercjalizacja wszystkich aspektow zycia nie
przyczynita sie do podtrzymania zabaw w ich klasycz-

nych pojeciach, wrecz przeciwnie spowodowata degra-

dacje zabawy®88,

Zatem zmienit sie i ten pozareligijny sens swiat. To juz
nastepowato stopniowo w okresie polskiej transformacji
ustrojowej, brutalnego awansu pop-kultury.

W interesujacych nas realiach czasoprzestrzennych

i spotecznych 6w pierwszy dzien §wigt od powrotu

z kosciota do domu nie miat juz wiekszego znaczenia
religijnego. Byl tez pozbawiony tak typowej dla kultury
wiejskiej bogatej otoczki. Tak wiec nieznane byty

586 1992, m-1920.

587 M. Bachtin, Tworczos¢ Franciszka Rabelais'go a kultura ludowa
Sredniowiecza i Renesansu, Krakow 1975.

588 ]. Medrzak, Gry jezykowe w polskich dowcipach, Katowice 2011,
s. 22. Praca doktorska. Zrédto: http:// sbe.org.pl/Content/93091/
doktorat3222.pdf [dostep 10.11.2020].
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chocby ,procesje konne”, ,jazdy krzyzowe”,?8° czy zwy-
czajowe zabiegi o charakterze agrarnym, w tym

magiczne.

A juz dzien nastepny - czyli Poniedziatlek Wielkanocny -
to znow od rana eksplozja zachowan religijnych, bo to
obowigzkowy udziat we mszy i przystepowanie do komu-
nii Swietej. To integralny czynnik o charakterze sakral-
no-kulturowym, bo na jego strazy staty sankeje religijne,
pojmowane jednak czesto w kategoriach nieomal magicz-

nych, gdyz mowiono:

Do kosciota trza is¢. Bo jak nie, bo jak ktos nie idzie,
to za tym yno diabet stoi, i za cos takiego na czlowieka
spadnie do roku nieszczescie. Abo na kogos z rodziny
[...]. Kozdy wom powie, jak tak byto, to sie tak ludziom
zte stato; do tego jeszcze sgsiady z nimi nic nie chcieli

mie¢ do czynienio [...]59°.

O owych sankcjach kontroli spotecznej opowiadano

w terenie wiele. Ten podniosty nastrdj religijny utrzymy-
wat sie jeszcze do $niadania; tendencja trwata do lat
40./50. xx wieku. Potem ulegata stopniowemu obnizeniu.
Byt to tez dzien, w ktorym zachowaty sie jeszcze w latach
miedzywojnia bogate zwyczaje, ale nie we wszystkich
osadach robotniczych. Najsilniejsza byta tu tradycja

dyngowania, kiedy to spiewano jeszcze:

Przyszli my tu po dyngusie

Ino zaroz nos tu wpuscie

589 Zob. np. P. Drechsler, Sitte, Brauch..., dz. cyt., Bd. 1, s. 98.
590 1986, k-1911.

Wursztu, chleba podarujcie

Kupa jajec zarajcujcie®®.

I jeszcze do lat 50. xx wieku utrzymywat sie piekny zwy-
czaj ,,szukania zajgczka®2, swoista otoczka kulturowa
owego dnia. Najsilniej jednak zawitat w tradycji plebej-
sko-miejskiej zwyczaj polewania panien wodg, cho¢

najsilniej wystepowatl on na wsi®®3. Méwiono tez:

Jak piatek, znaczy Wielki Pigtek, to najbadziej jest
zatosny dzien w calym Bozym Roku, to juzas Ponie-
dziatek Wielkanocny to ino zabawa durch, bo to lonie
wody, krzyki, a w doma rodzina i jedzynie [...]. Tyz to

trza pedzie¢, ze picie, wiadomo czego®°4.

Wraz z zakonczeniem tego dnia nastepujg kolejne, ktore
sg juz ze wzgledow formalnych - wynikajacych z przyjetej
koncepcji programowej - poza kregiem naszych zaintere-
sowan. Ich prezentacja to juz inne, obszerne studium
badawcze, ktore by¢ moze znajdzie mozliwos¢ publikacji,
tym bardziej, ze autor tego typu badania empiryczne
prowadzit, samotnie lub wspdlnie z Haling Gerlich.

Ta dalsza wedrowka ukazujgca zycie religijne ludnosci
gornoslaskiej — konkretnie plebejsko-miejskiej, gtdwnie
ludnosci gorniczej - obejmuje zatem okres od Niedzieli
Zestania Ducha Swietego do czasu oméwionego Adwentu.
W tym kontekscie mamy i $wieta Maryjne, i odpusty etc.

591 H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina..., dz. cyt., s. 198.
592 Tamze.

593 Zob. np.]. Pospiech, Zwyczaje i obrzedy..., dz. cyt., s. 206-209.
594 1979, m-1903.
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A zatem w tym miejscu, na zakonczenie naszych rozwa-
zan, odwotajmy sie do najbardziej popularnego dla nas
wspotcezesnych - lapidarnego, nie zawsze wiarygodnego -
zrodla, ktore jednak w tym przypadku rzetelnie wyjasni,
iz tzw. Triduum Paschalne, poprzedzone czterdziestod-
niowym okresem przygotowania (wielki post) i kontynu-
owane radosng celebracjg pie¢dziesieciu dni okresu
wielkanocnego”®°® trwa az do swieta Zestania Ducha

Swietego. I oto abp Damian Zimon pisze:

Piecdziesigt dni po zmartwychwstaniu i w dziesie¢
dni po wniebowstapieniu zstapit Duch Swiety wérod
dostrzegalnych znakow na pierwsza gmine chrzesci-
janska w Jerozolimie. Znakami tymi byly »szum jakby
nadchodzacego wichru gwattownego« napetniajgcego
dom, »rozdzielono jezyki na ksztalt ognia« spoczywa-
jace na kazdym z obecnych i dar moéwienia «obcymi
jezykami«. Zestanie Ducha Swietego nastgpito w dniu

Pieédziesigtnicy [...]5%6.

Byto to w kulturze polskiej, konkretnie w kulturze
chtopskiej, swieto religijne, ale zarazem tkwity w nim
elementy przedchrzescijanskie. I tak przyktadowo hi-
storyk kultury Zbigniew Kuchowicz wrecz pisze, ze
ludowe zwyczaje zielonoswigtkowe, bo tak 6w dzien

nazywano:

[...] stanowity pozostalo$é¢ pradawnego $wieta pogan-
skiego, znanego pod nazwa »Stado«. Swieto to miato

595 Wielkanoc. Zrédto: https://plwikipedia.org/wiki/Wielkanoc
[dostep: 10.11.2020].
596 D. Zimon, Czas zbawienia..., t. A, dz. cyt., s. 129.

symbolizowa¢ przyjscie wiosny, dlatego tez w daw-
nych wiekach obchodzono je bardzo radosnie. Tanczo-
no, bawiono sie, dopuszczano sie pono¢ nawet rozma-
itych swawoli. Kler katolicki energicznie zwalczat te
praktyki [...]597.

Oczywiscie juz inaczej byto w tradycji plebejsko-miej-
skiej. Swieto to byto okazja do réznego rodzaju zabaw,

a sam element dogmatyczny nie byt jednak w wiekszym
zakresie znany. W przekazie miedzygeneracyjnym, jak
podaje jedna z informatorek, juz w okresie miedzywo-
jennym nikta byta znajomos¢ oficjalnej wyktadni
religijnej:

Nie za duzo, ale jednak sie wiedziato, co sie w tym
dniu obchodzi. Ludzie wiedzieli jako$ tam. Ino jakby
tak wzion¢ pod rozwaga te insze swieta, to sie o Zesta-
niu Ducha Swietego mniej wiedziato. A po prawdzie to
sie mato wiedziato. Cos sie tam wiedziato, ze Duch
Swiety przylecial do apostoléw i sie co$ nowego zaczto
[...]. Przez to, ze to bylo takie wazne, a to ksigdz jeden
i drugi powiadot, to sie stroito na zielono, wszystko

koto domu ptloty [...]598.

W tym kontekscie trzeba stwierdzi¢, iz byt to dla ludno-
sci rodzimej dzien wazny, ale nad jego obchodzeniem
cigzyta swoista afirmacja zycia i rados¢ z bujnego rozwo-

ju przyrody, co tez dostrzegano w srodowisku miejskim.

Na zakonczenie owej podrozy po slagskim zyciu religijnym

597 Z.Kuchowicz, Obyczaje staropolskie XVII-XVIII, £.6dZ 1975, s. 405.
598 1979, k-1900. Badania H. Gerlich wspdlnie z autorem.
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nasuwa sie pewna refleksja z badan, podana przez jedng
z najstarszych informatorek, ktora w 1976 roku powiedziata:

+Wszystko, co sie cztowiek tak prawdziwie nauczy jako
cztowiek, to ino w doma sie nauczy. Poza tg rodzina
tez wiela nauk przyjmie, ale kozdo z nich jest tyla
warto, wiela z niej sie chce przyja¢. Przyjmie sie zas
ino to, co jest uczciwe i dobre. To juz zas, co zle, to
zodyn cztowiek, kery dobre rzeczy z doma wyniost, nie
weznie. Dobre rodzina dowo. Jak sie tak cztowiek nad
tym zastanowi, to widzi, ze ta rodzinno nauka najbar-
dziej byta wyrazono w obchodzeniu swigt koscielnych.
Wszystkich po kolei, jak leca. I tyz to, co koto nich. Te
posty, chodzynio do kosciota, spowiedzi. Z tego czto-
wiek brot nuka i przyktad. Rados¢ tyz w tym byta.
Widac¢ z tego, jak wazne som te swieta. Bez swigt zycia

nie ma [...]%°°.

W tym momencie warto przytoczy¢ klasyczny tekst
z Ksiegi Koheleta:

Wszystko ma swoj czas...

Jest czas rodzenia i czas umierania,

Czas sadzenia i czas wyrywania tego, co zasadzono,
Czas zabijania i czas leczenia,

Czas burzenia i czas budowania,

Czas ptaczu i czas smiechu,

Czas zawodzenia i czas plasow,

Czas rzucania kamieni i czas ich zbierania,

Czas pieszczot cielesnych i czas wstrzymywania sie

od nich,

599 1976, k-1890. Por. H. Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum, rodzina...,

dz. cyt., s. 206.

Czas szukania i czas tracenia,

Czas zachowania i czas wyrzucania,
Czas rozdzierania i czas zszywania,
Czas milczenia i czas mowienia,

Czas milowania i czas nienawisci,

Czas wojny i czas pokoju (Koh 3, 1-8).

A wedle lokalnej tradycji Swieta odzwierciedlajg sens
religii i wiary cztowieka, rodziny i kazdej zbiorowosci.
Chodzac przed laty, w latach 70. xx wieku, takze pozniej-
szych - ale tez obecnie - w przestrzeni gornoslgskiej

i wstuchujac sie w potoczne narracje ludnosci rodzime;j,
mozna poznaé $wiat niezwykly. Swiat $wiat - barwny

i bogaty, w ktorym ukazany jest sposdb pojmowania,
przezywania, ale i doswiadczania sacrum. W konkret-
nym, fragmentarycznym, interesujacym nas zakresie. To

przestrzen niezwykta, o ktdrej abp Damian Zimon pisat:

Od samego poczatku, od chwili dramatu Meki, Zmar-
twychwstania Jezusa trwa bogate wspominanie, prze-
zywanie oraz swietowanie Jego zbawczych dokonan.
W historycznym zas rozwoju roku koscielnego, ktore-
go istotg jest chrystocentryzm, przepisy liturgiczne
szczegotowo ustalajg specyfike obchodow tajemnic
Panskich, z czasem takze obchodow swigt Matki Bozej
i Swietych. W takiej oto perspektywie wierni maja od
wiekow mozliwos¢ i szanse przezywania jakby w skro-

cie calej historii zbawienia. Sacrum wkracza

w profanum®°°,

600 D.Zimon, Przedslowie, [w:] H.Gerlich, M.G. Gerlich, Sacrum,
rodzina..., dz. cyt., s. 7.
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Miedzy dawnymi a nowymi czasy

W poprzednich rozdziatach m.G. Gerlich skoncentrowat
sie na analizie i prezentacji usankcjonowanych kulturo-
wo zachowan, zwlaszcza tych w perspektywie sacrum,
ktore byly znamienne dla przesztosci: konkretnie w wy-
znaczonych ramach chronologicznych, to jest od schytku
XIX wieku, az do 1980/1981 roku. Nie oznacza to jednak,
ze to, co byto w przesztosci, juz nie funkcjonuje, zanikto.
Wszak w tej perspektywie widag¢, iz zachodzi tu jakze
znamienne zjawisko cigglosci i zmiany, to jest atrakeyj-
nosci pewnych zachowan, przemian innych, wreszcie
dekonstrukeji, jak i zaniku kolejnych. Natomiast w na-
szej czeSci interesuje nas kategorycznie gornoslaska
terazniejszos¢. W tym tez przypadku skupiamy sie na
realiach ,klasycznie” plebejskich, wiejskich lub mato-
miasteczkowych, co nie oznacza rezygnacji z perspekty-
wy wiekszych zbiorowosci. Tak wiec w naszej czesci
skupiamy sie na realiach - powtorzmy - terazniejszosci,
ktora jest fragmentem czasu kategorycznie innego od
prezentowanego w czesci pierwszej. To czas, ktorego
poczatek zwigzany jest z dobg transformacji ustrojowej
1989 roku, sposobem jej pojmowania’ i wieloaspektowy-
mi jej konsekwencjami. Ale to rowniez czas, ktory coraz
silniej naznaczony jest symptomami doby globalizacji2.
Owo ,,dzis” to takze fragment - w konkretnych realiach

1 Zob. np. P. Sztompka, Trauma wielkiej zmiany, Warszawa 2000.
2 Por. A. Appadurai, Nowoczesno$¢ bez granic. Kulturowe wymiary
globalizacji, Krakdw 2005.

czasoprzestrzennych - ponowoczesnosci. Nadto w inte-
resujacych nas realiach gornoslgskich zwroci¢ nalezy
uwage takze na zjawisko rewitalizacji regionalnej tozsa-
mosci? i kultury, rowniez zjawisko mitologizacji*. Wszyst-
ko to sprawia, ze zachodzgce tu konteksty kulturowe sg

roznorodne i bogate.

Wydaje sie, ze przetomowa dla naszego dorobku badaw-
czego byla praca nad publikacjg Czas niezwykty. Obrzedo-
woéé doroczna na Gérnym Slgsku®. Nasze poczynania

3 K. Wodz, Rewitalizacja slgskiej tozsamosci - szanse i zagrozenia,
[w:],,Swoi” i ,,0bcy” na Gérnym Slgsku. Z problematyki stosunkéw
etnicznych na Gérnym Slgsku, pod red. K. Wodz, Katowice 1993,
S. 7-40.

4 M.G. Gerlich, Around the phenomenon of mythologization — an
analysis of the case of Silesian native population after the political
transformation in 1989, [w:] Dilemmas of old contemporary culture
in ethographical and anthropological discourse, ,,Bibliotheca
Ethnologiae Euroopae Centralis”, Vol. 3, ed. H. Rusek, Cieszyn -
Katowice 2011, s. 44-51.

5 Zob. R. Garstka, A. Lysko, Czas niezwykty. Obrzedowos$¢ doroczna
na Gérnym Slgsku, Katowice 2018. Publikacja wydana zostata
w ramach badawczego projektu ,,Mapa obrzedowa Gornego
Slaska”, ktorego zadaniem bylo zbadanie gornoslgskiej kultury
obrzedowej cyklu dorocznego wraz z probg oszacowania jej
przeobrazen. Efekty badan pozwolity m.in. na prezentacje
licznych obrzeddw, ktore dotychezas nie byty szeroko znane
i spopularyzowane. Do najwazniejszych nalezg: Krzyzoki (meska
procesja wielkanocna), brama wielkanocna i grupa mikotajowa
z Borek Matych, golenie brody w Chwostku, obchdd z koztem
w Popielowie, Marzanki ze Starych Siotkowic, Judasz z Babieni-
cy, wielkanocna procesja konna w Wolecinie, zwyczaj gospody
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wpisujg sie w wypowiedz Zbigniewa Jasiewicza, ktory
przed laty pisat:

W kazdej dziedzinie dziatalnosci ludzkiej, w tym row-
niez w nauce, rozpatrywanej z perspektywy czasu,
dostrzegamy mozliwos¢ wskazania na sytuacje gra-
niczne, poza ktorymi pojawiajg sie nowe uwarunkowa-

nia przeksztalcajgce rzeczywistosc¢. Jako wazny czas

To moment rozpoczecia budowy nowej rzeczywistosci
ustrojowej, z wszelkimi jej konsekwencjami politycznymi,
gospodarczymi, spotecznymi i kulturowymi. Ow moment
graniczny - powtorzmy: rok 1989 - to poczatek zmian

w realnej polskiej rzeczywistosci, w tym regionalnej, gor-
noslaskiej, ale i rownolegty poczatek zmian w polskiej
etnologii. Zmiany w tej dyscyplinie byty reakeja na zmiany:
1. zewnetrzne, czyli zmiany rzeczywistosci,

2. jakizmiany w rozwoju wewnetrznej samej etnologii.

Ta opcja tkwita u podstaw zasygnalizowanych badan.
Koncentrowaty sie one na fenomenie gornoslgskiej kul-
tury, to jest na obrzedowosci dorocznej, czyli na usank-
cjonowanych tradycjg zachowaniach - obrzedach,

z Katowic-Podlesia oraz meskie procesje wielkanocne w Swibiu,
Szalszy i Wisniczach. Sporym sukcesem byto dotarcie do
Kraskowa w powiecie kluczborskim, w ktérym nadal praktyko-
wana jest wielkanocna zabawa, tzw. kulanie jaj z ziemnej gorki,
uznana przez licznych autordéw za wymartg z koncem xix lub
poczatkiem xx wieku.

6 Z.]Jasiewicz, Przemiany i kontynuacja w etnologii polskiej po roku
1989, [w:] Czas zmiany, czas trwania. Studia etnologiczne, red.
J. Kowalska, S. Szymkiewicz i R. Tomicki, ,Biblioteka Etnografii
Polskiej” nr 56, pod red. ]. Kowalskiej, Warszawa 2003, s. 23.

graniczny dla etnologii w Polsce przyjeto rok 1989 [...]°.

zwyczajach, obyczajach - towarzyszgacych praktycznej
realizacji roku liturgicznego, opartego na chrystocentry-
zmie, $wietach Matki Bozej i Swietych, ktérych katalog

formutowat sie wraz z historig Kosciota.

W realizowanych badaniach, nie rezygnujac z tego, jak
drzewiej bywato, interesowata nas realna terazniejszosc.
Ta, w ktorej ujawnia sie aktywna postawa ludnosci wobec
konkretnej tradycji dorocznej, bedgca zarazem przeja-
wem szerszego zjawiska kulturowego, to jest afirmacji

rodzimego dziedzictwa.

Jako badacze obecni w terenie mamy przywilej sledzenia
zmian zachodzgcych w praktykach kulturowych ,,z pierw-
szej reki”. JesteSmy w stanie uchwycic¢ elementy teraz-
niejszosci, ktore niechybnie stajg sie przeszioscig, i to
stwarza pole do prowadzenia prac poréwnawczych i
analitycznych. Zgromadzony materiat stanowit zrodto do
odniesien i refleksji badawczej. Korzystamy z kilku na-
rzedzi pracy - obserwacji uczestniczgcej, rozmow swo-
bodnych z przedstawicielami lokalnych srodowisk oraz
dokumentacji audiowizualnej i fotograficznej. Te dwie
ostatnie formy dokumentacji kultury typu ludowego
(duchowej i materialnej) stanowig wazny aspekt badan
terenowych z co najmniej dwoch wzgledow; sg bowiem
od dawna waznym nosnikiem informacji - rejestruja
otaczajgcg nas rzeczywistosc, a jednoczesnie archiwizuja
obraz wydarzen lub miejsc, ktore niejednokrotnie na

naszych oczach ulegajg modyfikacji lub redukcji.

Dlaczego mowa o praktykach kulturowych? Dlaczego

analizujemy stan dorocznych obrzeddw, skoro gtéwnym
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przedmiotem publikacji jest kultura religijna Gornosla-
zakoéw? Warto przypomnie¢, ze religijnym uroczysto-
sciom i zwigzanym z nimi duchowym przezyciom towa-
rzyszy kulturowa otoczka, scalajgca i integrujaca
spotecznie dang zbiorowos¢. Interesowac nas zatem bedg
spotecznosci pielegnujgce obrzedy w kontekscie praktyk
religijnych, w kontekscie sacrum. Skupimy sie ponadto
na podkreslaniu i wskazywaniu, gdzie owo sacrum prze-
staje by¢ uswiecone, gdzie zabawa i promowany z wielu
stron skomercjalizowany styl zycia zaatakowaty tradycyj-
ny model celebracji ,czasu religijnego”. Przyjrzymy sie
temu, jak kulturowe zachowania staty sie w tym wzgle-
dzie dominujace, a czesto i nadrzedne. Podejmiemy
probe okreslenia skali transmisji zwyczajowych zacho-
wan poza okresy w roku dotychczas im przypisane. Osta-
tecznie wskazemy, jak zmiany, ktore zaszty i zachodzg
wspoltczesnie, majg konsekwencje dla Zzywotnosci i cig-

glosci tradycyjnych zachowan ludzkich.

Konieczna wydaje sie takze jeszcze jedna uwaga, istotna
z punktu widzenia naszych rozwazan. Przemiany zwigza-
ne z ,festiwalem wolnosci”, czyli wydarzenia zwigzane

z transformacja polityczno-gospodarczg przetomu lat 8o.
i 90. xx wieku, skutkowaty swoistym renesansem tozsa-
mosci gornoslaskiej. Tozsamosci, ktora uksztattowata sie
wowczas glownie w oparciu o obyczaje, zwyczaje oraz
obrzedy pielegnowane i chronione przez lokalne spotecz-
nosci. Wyeksponowane zostaty wartosci, ktorym Gorno-
slazacy byli wierni i ktore stanowity o ich identyfikacji

z miejscem. Zauwazalny byt awans obrzedowosci w po-
czynaniach kulturowych Gornoslazakow. W obliczu

podjetej refleksji w tym rozdziale to wazne

przypomnienie, wzgledem ktorego tatwiej bedzie sytu-
owac relacje miedzy ciggtoscig a zmiang w perspektywie

religijnosci i towarzyszacego jej kulturowego kontekstu.

I ostatnia uwaga. Przedstawienie przemian w interesujg-
cym nas temacie bedzie bardziej obrazowe, jesli przyj-
miemy szerszg optyke niz tylko obszar plebejsko-miejski
Gornego Slaska. Zwieksza nam to pole analizy i refleksii,
a w konsekwencji pozwoli wielokierunkowo opisa¢ kul-

turowy wymiar wspotczesnej rzeczywistosci.

Dobrg acz wyjatkowgq ilustracjg zmian w praktykach
religijnych i kulturowych daje obecny 2020 rok. Warto,
by punktem wyjscia do przegladu zmian byt obecny rok,
jest on bowiem najbardziej wyrazistym i czytelnym
przyktadem wskazujgcym na ingerencje w zastany po-
rzgdek, do tego najbardziej dynamicznym i jednoznacz-
nym. Pojawienie si¢ pandemii wirusa covip-19 zmienito
zachowania spoteczne i, w roznym czasie i z roznym
natezeniem, ograniczyto ludzkg aktywnos¢. Wprowadzo-
no szereg obostrzen, w tym zakaz gromadzenia sie

w wiekszej ilosci 0sob (w tym) wewnatrz budynku ko-
Sciota, jak i jego najblizszego otoczenia. Skutkiem decy-
zji w marcu i kwietniu br. duchowni sprawowali ofiare
mszy $wietej bez udziatu wiernych lub z ich niewielkg
liczbg (w szczytowym okresie pandemii byto to 5 0sob).
Wielu kaptanow podkreslato, ze dotad nie doswiadczyto
podobnych ograniczen. Bardzo wazne dla chrzescijan
Swieta Wielkanocne obchodzono w domach, bez udziatu
w nabozenstwach w trakcie Triduum Paschalnego oraz
rezurekeji. Nie odbyly sie takze procesje z palmami

wielkanocnymi wokot kosciotow i tradycyjne swiecenie
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Boze Ciato, Piekary Slaskie —
Dabréwka Wielka.

Fot. Aleksander Lysko
(2020)

Boze Ciato, Siemianowice
Slaskie — Przetajka.
Fot. Robert Garstka (2020)

pokarmow. Odpusty parafialne byty skromniejsze niz

w latach ubiegtych, gtdwnie za sprawg niewielkiej ilosci
wiernych, braku procesyjnego przejscia wokot swiagtyni

i pocztow sztandarowych. W Niedziele Palmowg w Cze-
chowicach-Dziedzicach jezdzity dwa samochody, z dwo-
ma kaptanami blogostawigcymi wiernych, oczekujgcych
w oknach, na balkonach lub na placach swoich podworek.
W czerwcu natomiast procesje wiernych nie ruszyty na
ulice, by uczci¢ uroczystos¢ Bozego Ciata. Niektore

parafie catkowicie zrezygnowaty z ich organizowania,
inne ograniczyty sie do procesji wokdt $wigtyni (np.
siemianowicki Bangow czy Dgbrowka Wielka w Pieka-
rach Slaskich).

Nieliczni ksieza podjeli dziatania, by mimo wszystko

w tym trudnym czasie dotrze¢ do wiernych z Najswiet-
szym Sakramentem. Przyktadem jest parafia w Przetajce
(dzielnicy Siemianowic Slgskich), gdzie kaptan podczas
uroczystosci Bozego Ciata jechat odkrytym samochodem
ulicami miejscowosci, blogostawigc zebranych na trasie

wiernych.

Oba wydarzenia byty przejmujace i znaczace. Ukazaty
bowiem, jak bardzo wazna w zyciu katolika jest wiara

i osobisty udziat w wydarzeniach religijnych. Ponadto
zastana sytuacja wymusita na duchownych zastosowanie
zastepczych srodkow i narzedzi dotarcia do wierzacych,

a dla tych ostatnich oznaczata podjecie nowych form
uczestnictwa w wydarzeniach religijnych oraz zmodyfiko-
watla i ograniczyta kulturowe praktyki z nimi powigzane.
Mowigc wprost, pandemia w odréznieniu od zmian, ktore
nastepujg stopniowo i sg efektem procesu przeobrazen
cywilizacyjnych, spotecznych i gospodarczych, ,,szokowo”
wptyneta na tegoroczny wizerunek kultury religijne;.

Zauwazy¢ nalezy, iz obok tradycyjnych zwyczajow i obrze-
dow na przestrzeni ostatnich lat pojawity sie nowe formy
towarzyszgce ,przezywaniu”’ wazniejszych §wiat. Naleza
do nich np. jarmarki: adwentowe ($wigteczne), $wieto-
janskie, wielkanocne; kolednicy misyjni; Walentynki;
ekstremalna i plenerowa droga krzyzowa; Halloween;
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Kolednicy misyjni,
Katowice.
Fot. Robert Garstka (2017)

Jarmark swigteczny,
Katowice.
Fot. Robert Garstka (2017)

Marsz Wszystkich
Swietych, Katowice —
Jozefowiec.

Fot. Robert Garstka (2017)

SPIS TRESCI WSTEP

Marsze i Bale Wszystkich Swietych oraz orszaki tucyjko-

we (bedace odpowiedzig na Halloween), orszaki w dniu
swietego Marcina - w miejscowosciach, w ktorych takiej

tradycji wezesniej nie byto (np. Mikotow).

Interesujacym przykltadem wptywu na zywotnos$¢ i ak-
tualny obraz praktyk kulturowych towarzyszacych
sferze sacrum sg konkursy palm wielkanocnych. Jed-
nym z nich jest ten organizowany od 2015 roku w Pieka-
rach Slaskich, adresowany do dzieci i mlodziezy. Zada-
niem uczestnikoéw jest wykonanie palm wielkanocnych
z proponowanych przez organizatorow materiatow:
wydmuszek, suchych kwiatow, bibuty i wstgzek. Prace
ocenianie sg w kategoriach wiekowych oraz w kategorii
»najwyzsza palma”, jednakze wysokos¢ kazdej zgtoszone;
palmy nie moze by¢ mniejsza niz 50 centymetrow. War-
to zauwazyc¢ jednak, ze tradycyjna slgska palma wielka-
nocna przybiera najczesciej ksztatt skromnego i nie-
wielkiego bukietu, tworzonego z zywych ro$lin (np.
jatowca, sosny, bukszpanu), nieozdabianego wydmusz-
kami czy bibulg. Wysokie i zdobne palmy

charakterystyczne sg dla gorskich regiondw Matopolski,
wydmuszkami natomiast zdobi sie goiki oraz wielkanoc-

ne stroiki.

Powyzszy przyktad klarownie wskazuje, ze zmiana naste-
puje na naszych oczach i moze by¢ sterowana dziatalno-
Scig instytucji czy zrzeszen, ktore w sposob - jak mnie-
mamy - nieSwiadomy i niezamierzony ksztattujg
aktualnie lokalne trendy w przebiegu zwyczaju, z pomi-

nieciem tradycyjnego charakteru tych wydarzen.

Palmy poswiecone w kosciele zawiesza sie lub zatyka
najczesciej przy oknie na zewnetrznej, frontowej stronie
domu, pod dachem lub przy belce tragarzowej budynkow

gospodarczych i mieszkalnych.

Zabiegi te stuzg ochronie i zapewnieniu pomyslnosci
gospodarstwu i jego mieszkancom. Z kazdym jednak
rokiem maleje ilos¢ okien, w ktorych mozna je zauwazyc.
Dostrzegalne jest takze odchodzenie od tradycyjnych

form palm, jak i ich samodzielnego wykonania, na rzecz
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Procesja z palmami
wielkanocnymi, Piekary
Slaskie.

Fot. Robert Garstka (2016)

Palma wielkanocna
wiszgca za oknem,
Katowice — Nikiszowiec.
Fot. Robert Garstka (2013)

Boze Ciato — przygotowanie
ottarza, Katowice -
Dabrowka Mata.

Fot. Robert Garstka (2018)
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palm kupnych, wykonanych np. z suchych kwiatéw (pal-
my wilenskie) lub wysokich, zdobionych w bibutowe
kwiaty. Na terenach rolniczych spotka¢ mozna jeszcze
krzyzyki zrobione z gatezi palm wielkanocnych. Wktada
sie je pod skibe ziemi, wbija w rogi pola, zatyka pod dach
lub przy oknie w budynku gospodarczym. Czynnosci te
maja zapewnic¢ dostatek i uchroni¢ zbiory od wszelkich
plag. I tu takze nalezy zaznaczy¢, Ze te wierzenia i zacho-
wania z nimi zwigzane znajdujg sie w fazie schytkowe;.
Pielegnowane sg jeszcze glownie przez starsze pokolenia
rolnikow jako kontynuacja przekazu miedzypokolenio-
wego. Obserwowany wspotczesnie proces unowoczesnie-
nia w rolnictwie i powigzana z nim komasacja gruntow
prowadzi ponadto do bardziej biznesowego podejscia

w zarzgdzaniu areatem. To z kolei wptywa na odchodze-

nie od tradycyjnej relacji miedzy rolnikiem a ziemis.

Oprawa i przebieg uroczystosci Bozego Ciata sg ogolnie
znane wiekszosci katolikdw, jednakze obok najwazniej-
szego, sakralnego wymiaru funkcjonuje takze ten spo-

teczny i kulturowy, zwigzany z uczestniczeniem

w uroczystosci, jak i w przygotowaniach do niej. Budowa-
ne corocznie ottarze tworzone sg bardzo czesto przez te
same rodziny lub grupy oséb, podnoszace niejednokrot-
nie kwestie swego zaangazowania i braku wspotpracy

z innymi mieszkancami. Osoby te poswiecajg swoj czas
(np. kosztem wolnego dtugiego weekendu), tworzge od
wezesnych godzin porannych konstrukeje; wezesniej
zbierajg lub kupuja kwiaty do przystrojenia ottarza, zas
po przejsciu procesji zajmuja sie ich demontazem

i sprzgtaniem. Szczegolnie w miastach dostrzegalny jest
zanik rozbudowanego dekorowania okien i balkonow na

rzecz papierowych szablondéw przyklejanych do szyby.

Zaangazowanie spoteczne jest takze dominantg cigglosci
innych praktyk religijnych, dostrzegalnych jeszcze

w przestrzeni publicznej, na przyktad nabozenstw majo-
wych przy krzyzach i kapliczkach czy obchodu grup
koledniczych.

Plenerowe ,, majowki” majg tendencje do zanikania,

a uczestniczg w nich najczesciej niewielkie grupki

ROZDZIAL | ROZDZIAL Il ROZDZIAL Il

ROZDZIAL IV

ROZDZIAL V ZAKONCZENIE

BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL V

158 / 185

SPIS TRESCI

WSTEP

Grupa herodowa,
Mystowice —
Kosztowy.

Fot. Robert Garstka
(2018)

starszych kobiet. Zjawisko obserwowane jest rowniez

na terenach wiejskich, a wiec w miejscach, gdzie lokalna
spotecznos¢ jest mniej zanonimizowana niz w miastach,
a oddolne dziatania spoteczne sg nadal jednym z czynni-
kow integrujgcych wspolnote lokalng. To tylko potwier-
dza, ze niektdre zjawiska kultury religijnej stajq sie z wol-
na procesami nieodwracalnymi, bowiem nie wida¢
nastepcow dla ich podtrzymywania.

Wspomniany etnograficzny projekt badawczy skupiony
na obszarze Gornego Slaska nie pozwolit na zarejestro-
wanie w pelni autentycznej koledniczej grupy, zebranej
oddolnie i sktadajgcej sie jedynie z mtodziezy meskiej.
W grupach zawigzanych w szkotach oraz przez zespoty
regionalne czy kota gospodyn wiejskich dziatajg takze
kobiety i dziewczeta, ktore pierwotnie nie uczestniczyty
w obchodach koledniczych.

Wspolczesnie koledowanie najczesciej ogranicza sie do

odwiedzin najblizszej rodziny i znajomych, a takze

w formie wyrezyserowanego widowiska scenicznego
prezentowanego podczas okotoswigtecznych imprez

i nielicznych przeglagddéw koledniczych. Jednym z nich byt
Festiwal i Konkurs Widowisk Koledniczych ,,Herody” im.
Jana Dormana funkcjonujgcy do 2018 roku w Patacu
Mtodziezy w Katowicach. Kontynuowat on Dormanowski
pomyst, kultywujgc zachowane tradycje ludowe, zacheca-
jac jednocze$nie uczestnikow (dzieci i mtodziez szkolng)
do tworzenia nowych jakos$ci i wartosci artystycznych,

a takze do nowego spojrzenia na teatralne widowisko
bozonarodzeniowe, herodowg tradycje i karnawatowg
zabawe. Organizatorzy dopuszczali do udziatu w grupach
koledniczych dziewczeta, ktore w wielu zespotach stano-
wity sporg czes¢, czasem nawet jej caty sktad. Z wielu
wystepujacych grup na przestrzeni ostatnich lat osta-
tecznie nie zawigzata sie bodaj ani jedna mtodziezowa
lub dorosta grupa pielegnujgca tradycje koledniczg. Or-
ganizowane konkursy i zachety ze strony nauczycieli-pa-
sjonatow w pewnym momencie staty si¢ niewystarczajg-
ce, aby mtode pokolenie uznato kontynuowanie
koledowania za co$ dla nich atrakeyjnego i waznego. Co
interesujgce, ta sama grupa wiekowa nie potrzebuje
zachety, aby samoorganizowac sie i odwiedza¢ domy przy
okazji Halloween. Jest to zmiana zauwazalna i wymowna.
Format tego swieta, ktore przywedrowato do Polski z USA
w latach 9o. xx wieku, i jego komercyjne ,,opakowanie”
posiada wiekszg site przyciagania i o wiele wiekszy walor
atrakcyjnosci.

Rozpoznawalnym symbolem Halloween jest wydrgzona
dynia z umieszczong wewnatrz $wieczka; w sklepach

natomiast mozna naby¢ stodycze i dekoracje
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Halloween - dzieci

w trakcie obchodu,
Siemianowice Slaskie.
Fot. Robert Garstka (2018)

Banda Mikotajowa, taka.
Fot. Robert Garstka (2019)

wyprodukowane na te okazje. Obchodzone jest ono w wi-

gilie Wszystkich Swietych gtéwnie przez dzieci i mtodziez,
ktore w przebraniach demonicznych postaci, np. zombie,
smierci, czarownicy, duchow, ale takze bez specjalnego
kostiumu i charakteryzacji (malowanie twarzy), po zapad-
nieciu zmroku odwiedzajg co niektore domy lub mieszka-
nia, domagajac sie stodkiego poczestunku.

dzielnicach miast. Kosciot Katolicki widzi w tych obcho-

dach zagrozenie dla wiary mtodych osob:

Obchodzenie Halloween w szkotach czy przedszko-
lach oswaja dzieci z klimatami demonicznymi, magia
i okultyzmem. Bagatelizuje sie fakt, ze dzieci, przebie-

rajgc sie za czarownikow, uczestniczg we wrozbach,
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bawig sie w strachy”’.
Najmtodszym, ze wzgledow bezpieczenstwa, towarzysza
czasami dorosli opiekunowie. W tym dniu lub w jego Z tego powodu Kosciot wyszedt z pomystem Balow i Mar-
okolicach dzieci dekorujg swoje klasy rysunkami i ma- szow Wszystkich Swietych, by przy tej okazji przyblizaé
skotkami nawigzujgcymi do duchow, czarownic czy sylwetki §wietych patronéw. Wydarzenia te organizowa-
filmow grozy, same zas paradujg w réznorakich kostiu- ne sg przez niektore parafie, jednakze ich promocja nie
mach. W zasadzie na tym ,$wietowanie” sie konczy. Dla jest wystarczajgco silna, dlatego ciggle pozostajg w cieniu
wiekszosci dzieci jest to jedynie beztroska zabawa i oka- zachodniej nowinki.
zja do otrzymania stodyczy i nie jest tgczona z kultem

zmartych, a tym bardziej z okultyzmem czy czarng magia. Warto zauwazy¢ jednakze, iz postaci diabta, smierci
Najpewniej to zabawa i otrzymywany poczestunek stano- i czarownicy sg od dawna obecne w naszej kulturze

wig zachete sktaniajgcg mtode pokolenie do odwiedzania
7 P. Jasinski, Dlaczego chrzescijanie nie powinni obchodzi¢ Hallo-

domow. Jest to zauwazalne gldwnie w biedniejszych ,
ween? Zrbdto: http://wsdtorun.pl/ [dostep: 16.11.2020].
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Uczestnicy orszaku
tucyjkowego, Katowice—
Kostuchna. Fot. Robert
Garstka (2017)

w grupach koledniczych oraz ostatkowych i jest to
usankcjonowane tradycjg. Bandy - grupy mikotajowe -
odwiedzajg na przyktad mieszkancéw Laki (powiat psz-
czynski) oraz Istebnej i Koniakowie w dniu wspomnienia
Swietego Mikotaja (6 grudnia). Obok ,$wietego” kroczg

diabty i $mier¢, sacrum przeplata sie z profanum...

Pewng przeciwwaga do Halloween majg by¢ takze , Lucyj-
ki”, organizowane od kilku lat z konncem pazdziernika
przez Szkote Podstawowa nr 38 w Katowicach -
Kostuchnie, cho¢ wspomnienie swietej kucji przypada
dopiero 13 grudnia. Dzieci i nauczyciele prezentujg sie

w barwnym korowodzie, przypominajgc w ten sposob

o0 raczej zapomnianej postaci swietej Lucji.

Jednakze oba wydarzenia (wspomnienie $w. Lucji i Hallo-
ween) nie majg ze sobg nic wspdlnego, poza kostiumami
miedzy innymi duchow czy czarownic, ktore (uwaga!)
zaktadane sg przez dzieci podczas Halloween i tucyjko-
wego pochodu. W pochodzie uczestniczg takze postaci

znane ze Slgskich podan i legend: utopek, skarbnik i inni.
Zauwazalny jest tutaj liberalny i dosy¢ dowolny stosunek
do zachowan tradycyjnych. Nastgpita jednoczesnie autor-
ska odpowiedz w postaci organizacji nowej inicjatywy
zwigzanej z kultem sw. kucji, lecz rownoczesnie z pomie-
szaniem czasow, znaczen i symboliki. To by¢ moze konse-
kwencja niktej kontroli spotecznej, ktora dawniej dbata,
poprzez czujnos¢ ludzi i organizacji, o to, by przezywac
dany czas w roku w zgodzie z dziedzictwem przodkow

i w poszanowaniu funkecjonujgcych norm kulturowych.

Warto w tym miejscu zaznaczy¢, ze obie te inicjatywy

w postaci pochodow znane byty o wiele wezesniej, mie-
dzy innymi w kulturze slaskiej i zagtebiowskiej. Niektore
stuzyty ochronie ludzi oraz ich dobytku przed ztymi
mocami. Na Ziemi Cieszynskiej, aby odstraszy¢ czarow-
nice od ludzkich siedzib, ktore, jak wierzono, w noc 13
grudnia zlatujg sie na kysg Gore, gdzie z diabtami odby-
wajg swoj doroczny sejmik, mtodziez obchodzita miejsco-
wosci ze stosownym $piewem na te okazje, niosgc zapalo-
ne swiece ukryte najczesciej w wydrazonej dyni

z otworami przypominajgcymi oczodoty sw. Lucji. Na-
stepnie zbierano sie w karczmie, gdzie pomimo Adwentu
bawiono sie do rana. Swiatta w oknach, muzyka i $piew
miaty odstraszy¢ zte moce®. Ciekawe jest to, ze ponownie
w tym przypadku mieliSmy do czynienia z mieszaniem
sie sacrum i profanum. W czasie Adwentu religijnos¢
zostata czasowo zawieszona i normy w tym wzgledzie
przestawaty obowigzywac. Przed drugg wojng swiatows,

w dniu $w. Eucji, miedzy innymi w Swietochtowicach

8 ]. Szymik, Doroczne zwyczaje i obrzedy na Slgsku Cieszynskim,
Czeski Cieszyn - Wroctaw 2012, s. 29.
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i Siemianowicach Slaskich, po drogach chodzity kobiety
lub grupy osob przebranych za diabty i czarownice, stra-
szgc napotkane dzieci, odpytujac je z pacierza i tabliczki
mnozenia. Grzeczne otrzymywaty drobne prezenty, nie-

grzeczne karano rozgg. W Zaglebiu Dgbrowskim wedtug
relacji najstarszych mieszkancow obchdd byt takze

znany:

Chodzita po domach Eucja. Przebrana byta w ten
sposob, ze miata przescieradto i laske pod nie wtykali,
tak ze posta¢ byta bardzo wysoka. Nosita ona bat i bita

bardzo mocno po drodze. Przestata chodzi¢ w czasie

okupacji®.

Natomiast jeszcze w latach 50. xx wieku miedzy innymi
w Paniowach i Imielinie w Dniu Wszystkich Swietych

i w Zaduszki chtopcy chodzili miedzy domy w maskach
wykonanych z dyni oraz z wydrazong dynig, wewnatrz
ktorej znajdowata sie swieczka. Maski i dynie przysta-
wiano do okien, straszgc w ten sposob domownikow.
Nikt w tamtych latach nie styszat o Halloween, a zatem
zachowania te nawigzywaty zapewne do dawno zapo-
mnianych praktyk (poganskich) oraz ludowej wiary,

w mysl ktorej w tym czasie zmarli odwiedzajg swoich
bliskich.

Wspolczesnie zywa jest nadal tradycja zostawiania puste-
go miejsca i nakrycia przy wigilijnym stole dla zmartych

cztonkow rodziny, cho¢ mozna zauwazy¢, iz kult czy tez

9 Informatorzy: Dudek E. (ur. 1879) i Bartosik Cz. (brak innych
danych), Klimontow 1960, Archiwum Etnograficzne Muzeum
Gornoslgskiego w Bytomiu.

pamie¢ o zmartych wypierany jest niekiedy z tego rado-
snego Swieta poprzez stwierdzenia, iz wolne miejsce przy
stole zostaje zostawione dla nieoczekiwanego goscia czy
strudzonego lub zabtgkanego wedrowca. W domysle
chodzi¢ moze o dusze przodkow, jednakze taka informa-
cja nie pada wprost:

Wspotezesna wieczerza wigilijna zachowata zaledwie
nikte slady dawnej zimowej uroczystosci zaduszne;.
Nasi poganscy przodkowie podejmowali ongis dusze
zmartych ucztg biesiadng, aby nawigzac¢ z nimi kon-

takt, ugosci¢ ich i pozyskac ich zyczliwos¢ oraz opieke

nad rodzing, zagrodg i plonami®®.

Glownie za sprawg medidow, reklam oraz dziatalnosci
centréw handlowych w czasie bliskim $wigt Bozego
Narodzenia dokonata sie radykalna zmiana w postrzega-
niu postaci swietego Mikotaja w kontekscie jego wize-
runku i funkeji. Od konca lat 9o. xx wieku, miedzy inny-
mi za sprawg reklamy znanego gazowanego napoju,
wypierany jest z przestrzeni publicznej obraz swietego
Mikotaja - biskupa i cudotwérey (odzianego w szaty
biskupie), na rzecz tegiego staruszka ubranego w czerwo-
ny kubrak i spodnie. Jego rozpoznawalnym atrybutem
jest czapka z pomponem i wor z prezentami. Do dzieci
przybywa najczesciej saniami zaprzezonymi w latajace
renifery, niekiedy w towarzystwie elfow lub sniezynki.
Wspomnienie swietego Mikotaja biskupa przypada na
czas Adwentu (6 grudnia), jednakze aktywnos$¢ Mikotaja
(produktu popkultury), za sprawg reklam, rozpoczyna sie

10 ]. Po$piech, Zwyczaje i obrzedy doroczne na Slgsku, Opole 1987,
S. 51-52.
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przed tym okresem i trwa do Bozego Narodzenia. Zauwa-
zy¢ nalezy takze, iz Mikotaj lansowany przez media nie
jest nazywany Swietym, a ponadto przypisuje mu sie role
wreczajgcego prezenty pod choinkg oraz - zachodnim
wzorem - do swigtecznej skarpety. Tymczasem miedzy
innymi na Gérnym Slasku, zgodnie z ludows tradycja,
role te spelnia najczesciej Dziecigtko, natomiast w in-
nych regionach kraju réwniez: Gwiazdor, Dziadek Mroz,
Gwiazdka i Aniotek.

Skutecznos¢ medialno-reklamowych zabiegow doprowa-
dzita do wymieszania okresu adwentowego i $wigteczne-
go; tym samym mieszajg sie ze sobg czuwanie i modlitwa
z zabawg; czas, ktoremu nadano poprzez religie wyjatko-
wy, Swigteczny charakter z uciechg. Ten binarny stosu-
nek miedzy przeciwnymi sobie elementami zauwazamy
po raz kolejny. Posrodku dostrzegamy w tym postac
Mikotaja, dla niektorych swietego i biskupa, dla innych -
osobe, ktora odwiedzi w trakcie $wigt dzieci i przekaze

im prezenty.

We wspomnianym przekazie najwazniejszymi elementa-
mi §wigt sg: wystrojona choinka, zastawiony stot i bogate
prezenty (zadowolony klient), pominiete zostaje nato-
miast ich sedno, czyli bardzo wazny religijny charakter.
Wreszcie, reklamowy przekaz po wielokro¢ wspomina po
prostu o swietach (tak jak w angielskim, nie dodajac
waznego elementu, iz s3 to Swieta Bozego Narodzenia).
Tego typu dzialania powodujg, ze okres swigteczny trak-
towany jest coraz czesciej jako czas szalonych zakupow

i niebywatych promocji, natomiast wartosci religijne

i zwigzane z nimi indywidualne przezycia zostajg ze-

pchniete na dalszy plan.

Ostatnim zjawiskiem, na ktore warto zwrdci¢ uwage, sg
kobiece spotkania zwane babskimi combrami, funkcjonu-
jace jako forma zabawy karnawatowej, czesto w okresie
Adwentu lub Wielkiego Postu, poza czasem wyznaczo-
nym tradycjg. Wspotczesny ksztatt przystonit catkowicie
pierwotny sens i znaczenie tego obrzedu, dlatego zasad-
ne jest zaprezentowanie go dos¢ szczegotowo, aby wyka-
zac¢ jego pochodzenie i znaczace przeobrazenie, ktore
doprowadzito do natozenia sie okresu karnawatu na
Adwent i Wielki Post. Koncentrujemy sie na babskich
combrach, bowiem jest to najbardziej wyrazisty i daleko
idacy przyktad przeistoczenia sie i modyfikacji obserwo-
wany w ostatnich latach.

Zdaniem Doroty Simonides nazwa babski comber,

a szczegolnie comber, comper lub cgber, intrygowata
badaczy juz w x1x wieku. Jan Aleksander Kartowicz,
polski folklorysta i jezykoznawca drugiej potowy

XI1X wieku, przytacza rozne poglady i opinie zwigzane

z jej genezg. Miata ona pochodzi¢, miedzy innymi, od
legendarnego burmistrza Krakowa, ktory zmart w ttusty
czwartek™. Comber, zyjacy pono¢ w xvir wieku'?, byt
wojtem™ lub burmistrzem krakowskiego przedmiescia

Piasek.™ Podchmielony wtadzg lekcewazyt ludzi, dreczyt

11 D.Simonides, Babski comber, [w:] Slgskie uciechy i zabawy.
Materiaty etnologiczno-folklorystyczne od red. I. Bukowskiej-
-Florenskiej, Bytom 1991, s. 127.

12 B. Ogrodowska, Polskie obrzedy i zwyczaje doroczne, Warszawa
2004, . 92.

13  ].Szczypka, Pod znakiem ksigcia Zapusta, [w:] Kalendarz Polski,
Warszawa 1984, s. 45.

14  Zroédta podaja, iz Comber byt burmistrzem Krakowa, burmi-
strzem krakowskiego przedmiescia Piasek lub wojtem.
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ich ztosliwymi zarzadzeniami, targat za wilosy, ublizat,
szczegblnie zas zajadty byt dla krakowskich przekupek.
Za najmniejsze przewinienie przetrzymywat ich w swo-
im podrecznym loszku. Kiedy pewnego roku w ttusty
czwartek niespodziewanie padt trupem przy suto zasta-
wionym stole, one - jako pierwsze - uczcity to wydarze-
nie huczng zabawg na krakowskim rynku. Ulice przeka-
zywaly sobie wiadomos¢: ,Zdecht Comber!”. Wedtug tej
historii, zabawa ludowa zwana comber lub babski comber
powstata na pamigtke $mierci nielubianego burmi-
strza'. Rowniez Zygmunt Gloger - polski historyk

i folklorysta — uwazat, iz babski comber byt ongis zabawg
krakowskich przekupek, zwang combrem lub babskim

combrem, odbywajgcg sie w ttusty czwartek’®.

W Polsce w ttusty czwartek tanczono i $piewano na
ulicach, zwtlaszcza na rynku krakowskim. Tu rowniez
wleczono na powrozie stomianego batwana, zwanego
combrem i rozrywano go wsrod smiechu gawiedzi na
kawatki. Wedtug zrodet stomiana kukta byta personifika-
cja miesopustu lub legendarnego i okrutnego burmistrza

Krakowa - Combra.

Najstarsze wzmianki o babskim combrze pochodzg z Kra-
kowa. Dotyczg datowanego na 1600 rok combra urzadza-
nego przez przekupki na krakowskim rynku; zamieszczo-

no sg w dziele Gregorianki'®. Wedtug relacji ksiedza

15 M. Zidtkowska, Szczodry wieczor, szczodry dzien. Obrzedy, zwycza-
je zabawy, Warszawa 1989, s. 244; J. Szczypka, Pod znakiem
ksiecia Zapusta, [w:] Kalendarz polski, s. 45.

16  D. Simonides, Babski comber, [w:] Slgskie uciechy..., dz. cyt., s. 130.

17 Tamze, s.130-131.

18  A. Rutkowska, Karnawaty kobiet. Badania etnograficzne w Polsce,

Jedrzeja Kitowicza, polskiego historyka, na poczatku
xviI wieku w ttusty czwartek ,,otyte baby straganne, po-
dzielone na roty, schodzity sie z réznych ulic na rynek
krakowski i naprzeciw orta rozpoczynaty wesoty taniec

Spiewajac piesni combrowe’®.

Dorota Simonides uwaza, iz historia o burmistrzu Com-
brze jest jedynie legendg: ,Jest to jednak legenda, taka
sama jak o smoku krakowskim i o Wandzie, co Niemca
nie chciata”?°. Badaczka wskazuje, iz podobne podanie
wydrukowato krakowskie czasopismo ,,Pszczotka”

w 1820 roku. Za tekstem tym poszli inni folklorysci,

miedzy innymi Lukasz Gotebiowski czy Jozef Lepkowski?'.

Podanie o burmistrzu Combrze mozna wtozy¢ miedzy
legendy, nie sposob jednak poming¢ faktu, iz uznani
badacze okresu xvii-xix wieku relacjonowali combrowe
zabawy organizowane przez krakowskie przekupki na
pamigtke smierci ztego burmistrza, na co wskazuje
miedzy innymi nazwa zwyczaju comber oraz wtdczenie
stomianej kukty zwanej Combrem z krakowskiego
przedmiescia Piasek, a wiec z miejsca, gdzie wedle poda-
nia urzedowat nielubiany burmistrz. Zdaniem Simoni-
des, jedynie Wactaw Aleksander Maciejowski, polski
historyk prawa i stowianoznawca, szukat genezy stowa
comber w kregu kultury niemieckiej, taczgc je z wyrazem
zampern, zempern, co w pozniejszym czasie potwierdzit

Aleksander Briickner, polski historyk literatury

Warszawa 2015, s. 30.
19 M. Zidtkowska, Szczodry wieczor..., dz. cyt., s. 246.
20 D.Simonides, Babski comber, [w:] Slgskie uciechy..., dz. cyt., s. 127.
21 Tamze.
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i kultury polskiej. Okazato sie bowiem, iz wyraz comber

wystepuje u Luzyczan. Uzywa sie go jako campor, camper.

Zdaniem badacza stowo zostalo przyniesione na ziemie
polskie przez osadnikow z Marchii Brandenburskiej juz
w wiekach srednich. A. Briickner wywodzi stowo comber
od niemieckiego wyrazenia: zampern, zempern, oznacza-
jacego ,,maske”, co w niemieckim jezyku literackim
brzmi Schemen i oznacza ,przebieranie si¢”, ,wktadanie

maski”.

Inne zrodto wskazuje na podobne dociekania, wedle
ktorych comber wywodzi sie od niemieckiego zampern -
ttumaczonego jako ,,obchodzi¢ zabawe zapustng” i poja-
wia sie na ziemiach polskich przyniesione z Marchii
Brandenburskiej na przetomie xi1 i x111 wieku??. Babskie
Combry znane sg w innych krajach, gtdwnie w Niem-
czech, skad wziely swa nazwe. Najbardziej spektakularny
charakter przybiera aktywnos¢ kobiet w ttusty czwartek
w wielu karnawatach niemieckich, zwlaszcza nadren-

skich, z Kolonig na czele.

Dorota Simonides zastanawia si¢ jednak, dlaczego Alek-
sander Briickner, piszgc o babskim combrze, nie wspomi-
na o zwyczaju na Slasku, podezas gdy jej zdaniem jest on
popularny i przez wielu folklorystow uwazany za typowo
slaski. Babski comber zwigzany jest z zapustami i, na co
wskazuje nazwa, chodzi w nim prawie wylgcznie o zaba-
we kobiet - zabawe konczgcg karnawat. Fakt organizowa-
nia jej w srode popielcowa mozna ttumaczy¢ jako prze-
dtuzenie ostatkdw?3. Natomiast Jozef Lompa, pionier

22 M. Zidtkowska, Szczodry wieczor, szczodry dzien..., dz. cyt., s. 244.

23 D.Simonides, Babski comber, [w:] Slgskie uciechy..., dz. cyt., s. 128.

o$wiaty ludowej oraz etnografii na Slasku, podkreslat, iz
babski comber odbywat sie w srode popielcowsg i byt

prawdziwym Sswietem kobiet?4.

W zabawie zwanej babski comber, organizowanej na
Gornym Slasku, najwazniejszg role odgrywata karczma,
bedaca miejscem spotkan. Kronikarz majgtku Anhalt na
Gornym Slasku pisat, ze tydzien przed $roda popielcowy
staty bezczynnie wszystkie wrzeciona, zas przadKki i nie
tylko one - siedziaty caltymi dniami w karczmie. Tam
popijano, bawiono sie, wymyslano nowe Zarty i swatano
wolne panny. Warto zaznaczy¢, iz obzarstwo i pijanstwo
nie brato sie wylgcznie z checi wypicia i najedzenia sie
do syta, aby starczyto na caty dtugi post, lecz miato ono
takze cechy magiczne. Wierzono powszechnie, iz tyle, ile
sie zje i wypije, tyle urodzaju pojawi sie na jesien w za-
grodzie chtopa?®. Zabawy, tance, nieprzyzwoite zarty

i piesni, pijanstwo i obzarstwo wystepowaly ze szczegol-
ng intensywnoscig w okresie karnawatu. Podczas noc-
nych hulanek niejednokrotnie nie spostrzezono, iz po
ostatkowym wtorku nadeszta juz sroda popielcowa,

a wiec Wielki Post. Sroda popielcowa prawem rozmachu
uciech karnawatowych stata sie ongis dniem babskich

zabaw, a wiec babskiego combru.?®

Natomiast inny przyktad babskiego combru wskazuje, iz
zabawy te odbywaty sie w karczmie po powrocie z ko-
Sciota (Popielec):

24  Tamze, s. 140.
25 Tamze, s. 131-132.
26 Tamze, s.139.
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Sroda popielcowa jest dniem, w ktdrym wszystkie
mlode mezatki, ktore w ostatnim czasie wyszly za
maz, po posypaniu gtowy popiotem udajg sie wprost
do karczmy, gdzie muszg zakupi¢ przynajmniej pot

Uzyskuja przez to prawo pozostatych kobiet, ktore
w tym dniu wszystkich spotykanych mezczyzn moga

zaczepic, zabra¢ im czapke, zawlec ich przez to do

karczmy i zmusi¢ do wykupienia czapki wodka?’.

Uczestnictwo w obrzedzie traktowano bardzo powaznie,

pomimo iz udziat w zabawie klocit sie z codziennymi

kobiecymi obowigzkami. Mtode mezatki chciaty nie tylko

dobrze sie zabawic, lecz nadto wstgpi¢ do grona kobiet
zameznych, przejs¢ swego rodzaju inicjacje, by dobrze
funkcjonowa¢ w znanym sobie srodowisku. Wydarzenie
to bylo zatem waznym elementem zycia spotecznego.
Zapewne konsekwencje niestawienia sie na comber byty

rozne. Jedng z nich przytacza opis z okolic Czestochowy:

W wypadku, gdy kobieta nowo zamezna nie przyszta
na urzadzony Babski Comber, wzglednie nie data
datku, wzglednie maz jej nie pozwolil, wowczas przez
caty rok dotyczytly jg podobne kpiny, jak i mezczyzne,
a w przysztorocznym urzgdzonym Babskim Combrze

nie miata prawa bra¢ udziatu. W wypadku, gdy sie

pojawita, bywata sitg usunieta?2.

W trakcie zabaw odbywato sie heblowanie. Wsrod smie-

chow i lamentow tapano mtodg dziewczyne i ktadziono jg

27 Tamze, s.139.
28  A.Rutkowska, Karnawaty kobiet..., dz. cyt., s. 24.

kwarty wodKki i poczestowac nig inne starsze mezatki.

na desce. Mezczyzna trzymat jg za nogi, a starsza kobieta
za glowe, przesuwajac kobiete kilkukrotnie po desce,
pozorujac czynnos¢ heblowania?®. Mezczyzna ten praw-
dopodobnie byl muzykiem, poniewaz inni mezczyzni nie

mieli wstepu na zabawe:

We wtorek do potudnia ciggnety starsze mezatki te
swiezo poslubione do karczmy, w ktorej czekali muzy-
kanci, jedyni wybrani i dopuszczeni do zabawy mez-
czyzni. Siedzieli w kacie sali na specjalnych pomo-
stach zbudowanych z beczek po piwie lub na
ktodach.3°

I dalej o mezcezyznach:

»L...] Tych jednak do karczmy nie wpuszezano. Mogli
oni patrze¢ przez okno, przyglada¢ sie zabawom ko-

biet. Dopuszczeni byli wylgcznie grajkowie®'.

Zwyczaj zabaw ostatkowych z dominujgcym udziatem
kobiet znany jest rowniez na terenach Ziemi Czesto-
chowskiej i Zaglebia Dgbrowskiego. Niestety nieliczne
zrodta sg skape, na co ztozyto sie miedzy innymi zniko-
me zainteresowanie tymi terenami badaczy, co przekta-
da sie na brak informacji z omawianego terenu. Zna-
miennym jest, iz podobnie jak w Krakowie, wiele
ostatkowych zabaw odbywato sie w ttusty czwartek.

W Stawkowie tego dnia urzgdzano w karczmie babski

comber - huczne zabawy kobiet, podczas ktorych

29  D. Simonides, Babski comber, [w:] Slgskie uciechy..., dz. cyt., s. 143.
30 Tamze, s.142.
31 Tamze,s.147.
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i taneczne pod nazwg babski comber przy okazji Dnia
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Kobiet, a wiec poza wyznaczonym tradycjg czasem. Nato-
miast na Gérnym Slasku, w granicach wojewodztw:
slgskiego i opolskiego, zabawy odbywajg sie w rdéznych
terminach karnawatowego czasu, a takze poza nim, to
“ jest w Adwencie przy okazji Barborki, w czasie Wielkiego
Postu (zazwyczaj w Dniu Kobiet), lecz takze przez wiek-

L .’f_ szos¢ weekendow okresu postu, a nawet po swietach

o= Qu= 2 "= om f wielkanocnych!

R R RO o |

wwrw zabrze.zak. edu.pl w

W wielu miejscowosciach wojewodztwa opolskiego com-

_ , oo L, bry odbywajg sie jedynie w karnawale: zaleznie od miej-
Plakaty zapraszajace na gospodynie raczyty sie kietbasg, ttustosciami i wodka. . _
) . T ) scowosci oraz danego roku - w okresie od lutego do
~Babski Comber”, Katowice, Z combra stynal rowniez Siewierz, ktory od samego rana o ] )
. , marca. Zabawy te przybierajg forme kobiecych spotkan,
Zabrze. Fot. Robert Garstka  zapelnial sie babami: ) ) o ) o
( ) podczas ktorych uczestnicy bawig sie, tanczg i biesiaduja.
2014, 2015 . . . . L
o Zazwyczaj wszystkie osoby sie znajg, poniewaz pochodzg
Tu rozpoczynal one spacery i tafce, poczem nastepo- , o o o ) L
, . ., z jednej miejscowosci lub najblizszej okolicy. W niekto-
wal poczestunek, a wreszcie chwytanie przechodniow, o S .
R rych uczestniczy¢ mogg rowniez mezezyzni, pod warun-
krecenie nimi jak matewkg do barszczu lub warzg- i ) ) S i
) ) _ kiem posiadania odpowiedniego kostiumu. Innym od-
chwig do jadla, a czasem jak szkrobachg. Oskar Kol- , .
. o ) o stepstwem jest meska obstuga - kelnerzy (Kosorowice),
berg rowniez wymienia owg tradycje. W Siewierzu _ . i
. ) N przebrani w damskie stroje.
i okoto Czestochowy, jest podobny zwyczaj jak w Kra-

kowie, ze w Ttusty Czwartek chodzg i tanczg baby po . , o,
o _ i _ Natomiast zabawy combrowe organizowane w wojewodz-
rynku i ulicach, chwytajgc ludzi, co sie nazywa com- o _ _ .
twie §lgskim, w domach kultury, gimnazjach, hotelach,

brzyé, cembrzy¢32
Y Y klubach, restauracjach i remizach strazackich, sg w wiek-

o . , _ szosci imprezami biletowanymi. Funkcjonuja najczesciej
Obecnie pierwotne formy babskiego combru nie funkejo- . . . . . .
L i ) . . przy okazji Dnia Kobiet (Piekary Slgskie, Mystowice,
nuja juz na terenie Zaglebia Dabrowskiego i Ziemi Cze- , . _ o .
o o ] i Zabrze, Chorzdow, Katowice), a wiec w Wielkim PoScie.
stochowskiej. Gdzieniegdzie - na przyktad w Czeladzi

i Sosnowcu - organizowane sg zabawy kostiumowe ) ) )
W Mikotowie w 2019 roku zabawe urzadzono 5 stycznia,
w okresie Bozego Narodzenia, na dzien przed uroczysto-
32  D.Skonieczna-Gawlik, R. Garstka, B. Gawlik, Tropem badaczy

scig Trzech Kroli, zas w Jastrzebiu-Zdroju w dniu
Zagtebia Dgbrowskiego, Katowice 2016, s. 180.
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Ofiarowania Panskiego, konezgcego okres Bozego Naro-
dzenia. Uczestniczki pochodzg z réznych miejscowosci

i zazwyczaj nie znajg sie. Tu rowniez czesciami programu
sq: biesiada, zabawa taneczna, skecze kabaretowe, kon-
kursy i loterie. Na niektorych imprezach dodatkowg
atrakejg jest pokaz chippendalesow. Od 2003 roku Miej-
ski Dom Kultury w Chorzowie-Batorym organizuje
biesiadno-taneczne zabawy tylko dla pan zwane Babskim

Combrem:

Corocznie wymyslany jest jakis temat przewodni. Byta
»,Seksmisja”, ,,Grecja kontra Egipt”, ,,Babskie manewry
wojskowe” czy ,,Muppet show”. W roku 2017 Babski
Comber odbyt sie pod hastem: ,,Siostry w Batorym
czyli Pielegniarki i Zakonnice”. W roku ubiegtym

Marynarze i Piraci poptyneli statkiem Batory. Tym

razem zapraszamy na Jedrowski Horror Show?33,

Zabawa trwa od 18:00 do 22:00 i w 2019 roku zakonczyta
sie wylonieniem ,,Combrowki roku”. Bilety sprzedawane
sg juz w listopadzie, a organizator nie przyjmuje rezer-
wacji. W roku 2019 zabawy odbywaty sie w terminach:
1,2, 8,9,10,15,16,17, 22 i 23 marca. Pomystodawca zaba-
wy uwaza, iz stowo Comber znaczy ,,swawoli¢” i pochodzi

z jezyka niemieckiego:

Babski Comber organizowany jest poza karnawatem,
bo chcielis$my to zrobi¢ z okazji Dnia Kobiet. Catkiem

przypadkowo stato sie, ze odbywa sie on w poscie.

Dlatego, ze zrobiliSmy jeden Babski Comber,

33 Zrédlo: http://mdkbatory.pl, ,Babski comber 2019” [dostep:
16.03.2019].

w drugim roku zrobilismy trzy, na nastepny pie¢ itd.
Wszystko z powodu Dnia Kobiet. Tak sie utarto i zo-
stato. W jednej imprezie bierze udziat okoto trzystu
kobiet. W sezonie okoto pie¢ tysiecy. [...] Przyjezdzaja
tu kobiety z catej Polski: z Krakowa, z Czestochowy,

z Pcimia. W ostatnim roku byt autobus z Mazur. [...]
Styszalem, ze [kiedy$] byta to oddolna inicjatywa pan
na Slasku i w Galicji. Kobiety spotykaty sie na skuba-
niu gesi, z czasem zwyczaj nabrat innego klimatu. [...]
Oprocz tego gornicy robili Barborke. Wtedy kobiety
w kontrze organizowaly swoje imprezy. Oddzielnie
chodzili chtopy na Barborke, a kobiety oddzielnie. To
byty bardzo folkowe imprezy, kobiety w slgskich kiec-

kach siedziaty3*.

Niestuszne powigzanie babskiego combra z karczmg
piwng pojawia sie rowniez na imprezie w Rybniku-Nie-
dobczycach, gdzie gornicze tradycje staty sie inspiracja
do zorganizowania zabawy pod nazwg ,Comber”. Impre-
za organizowana od 2009 roku ma charakter spotkania
biesiadnego, wzorowanego na slaskiej tradycji wspolnych
spotkan zwigzanych z organizowaniem przez gornikoéw
»,Gwarkow”, na ktorych z kolei byt zakaz przebywania
kobiet. W programie: gry, konkursy i zmagania dwoch
konkurujacych z sobg Eaw. Dla utrzymania nalezytego
porzadku nad ,tawami” czuwa tzw. Wysokie a w Spra-
wach Babskich Nigdy Nieomylne Prezydium, ktore powo-
tuje Podstoliny. Prezydium ocenia poszczegolne konku-
rencje i przyznaje punkty. Integralng czescig zabawy jest

prezentacja artystyczna utrzymana w konwencji

34  A.Rutkowska, Karnawaty kobiet..., dz. cyt., s. 72-75.
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kabaretowo-muzycznej.2® Corocznie jest temat przewodni
i stroje tematyczne. Przelomem byt tzw. Babski Comber
Lodzki nawigzujacy do afery ,fowcow skor”, w ramach
ktorej pracownicy todzkiego pogotowia usmiercali pa-
cjentow i sprzedawali informacje o zgonach zakltadom
pogrzebowym: ,To tez panie bardzo rozsmieszyto. Nas to
napedzato, ze musimy wymyslec¢ cos jeszcze bardziej

smiesznego, bardziej porywajacego”3.

Wypowiedz organizatoréw zabawy dziwi i szokuje. Zasta-
nawiajgcym jest fakt, iz mozna zbudowac program im-
prezy w oparciu o tak tragiczne wydarzenia.

Zdaniem organizatorow, inicjatywa ,,Combrow” powstata
jako kontra do spotkan barborkowych i ,Gwarkow Gor-
niczych”, na ktore zapraszani sg tylko panowie. Dla wy-
pelnienia pewnej luki, aby stworzy¢ cos dla pan, postano-
wiono w okresie Dnia Kobiet oraz w okresie marca

i kwietnia zorganizowac¢ spotkania tylko dla kobiet.
Obecnie zabawy te organizowane sg po swietach
Wielkanocnych.

Wydaje mi sie, Ze sama nazwa ,,Comber” juz funkcjo-
nowata dos¢ dawno, wiec mysSmy zapozyczyli to tylko.
Z tego co sie orientuje, jest to pewna forma spotkan,

czyli comber to spotkanie, biesiada, forma spotkan

towarzyskich. W latach 1999-2000 zaczatem przygo-

towywac te ,Combry” na bazie konkretnego

35  Zrédto: https://biletynakabarety.pl/artist/Babski-Comber-
-2019-Dom-Kultury-w-Rybniku-Niedobczycach-a7126.html
[dostep: 19.06.2020].
36  A.Rutkowska, Karnawaty kobiet..., dz. cyt., s. 81.

scenariusza. I byta to analogia do spotkan gwarkow.
[...] To jest na wzor gwarkow gorniczych. [...] No to tak

troche pozazdrosciliSmy im i teraz panie szalejg na

babskim combrze®”.

Nieprawdag jest jednak stwierdzenie, iz zabawy dla kobiet,
zwane babskimi combrami, powstate jako odpowiedz na
meskie karczmy piwne, nie miaty wezesniej swego odpo-
wiednika i dlatego trzeba byto w tym lub innym czasie
zorganizowac zabawe bedgcg dla nich kontrg. W wielu
slaskich kopalniach w okresie Barborki organizowano
karczmy dla pan zwane babskimi combrami. Powstaty one
ze wzgledu na coraz wiecej zatrudnionych w kopalniach
kobiet:

Karczma piwna jest imprezg wytacznie dla mezezyzn
i nie biorg w niej udziatu pracownice. Stad zamyst
karczmy dla pan. Comber byt stosunkowo podobny do
,meskiego” pierwowzoru, z tym ze kobiety bawig sie
inaczej. Nie pija az tyle piwa, natomiast lubig sobie

pospiewac i potanczy¢3®.

Comber najwiekszg popularnoscig cieszy sie jako damski
odpowiednik meskiej karczmy piwne;j. Nie jest to jednak
impreza o tak wielowgtkowym scenariuszu, jak jej meska
wersja, o czym swiadczy chocby zestaw §piewanych na
combrach piosenek, zaczerpnietych z repertuaru popu-
larnego, niemajacych jednak z gérnictwem nic

wspolnego3°.

37 Tamze,s.78-82.

38  B.Piecha-van Schagen, Karczma piwna. Nowa tradycja, [w:]
Narracje gornicze z terenu Zabrza. Kopalnia to jest do mie wszystko,
Zabrze 2016, s. 308.

39 Tamze,s. 309
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Organizatorzy zabaw w Chorzowie i Rybniku starajg sie,
aby byty one kobiecg kontrg dla meskich spotkan, jedno-
czesnie zapominajgc lub nie zdajac sobie sprawy, iz me-
skie karczmy piwne sg tradycja stosunkowo mtodg. Ich
organizowanie na $laskich i zagltebiowskich kopalniach

rozpoczeto w latach 70. i 80. xx wieku*°.

W Zagtebiu Dgbrowskim, dla pracownikow czeladzkiej

"M w dniu 2 grudnia 1977

kopalni ,,Czerwona Gwardia
roku w Klubie ,,Pod Filarami” zorganizowano po raz
pierwszy ,,Spotkanie Gwarkoéw”, zwane inaczej , Karczmg
Piwng”. Gornicy spotykali sie w swoim gronie, Spiewajgc
piesni biesiadne, urzadzajgc konkursy i biesiadujgc przy
golonce i piwie. Nie tanczyli i nie bawili sie przy akompa-
niamencie zespotu muzycznego. Nie upijali sie roOwniez
piwem, jak to niekiedy jest przedstawiane. O godnym
zachowaniu w trakcie spotkan decydowat cho¢by kodeks

przykazan gwarkowskich:

Zaufaj Starym Strzechom i uwierz, ze kontrola Twojej
trzezwosci przed wejsciem na dostojne Zgromadzenie
Gwarkow znajduje pelne uzasadnienie. Trzezwe i god-

ne Twoje zachowanie warunkuja powodzenie tej piek-

nej i starej tradycji*?.

Organizatorzy wspotczesnych babskich combrow powotu-

ja sie takze na wyrwane z kontekstu informacje

40 Tamze,s. 291, 298.
41 Do 1950 roku kopalnia nosita nazwe ,,Saturn”.
42  Tradycje gornicze (na AGH), przygotowat zespot: M. Indyk,
M. Piotrowski, J. Salamon, K. Swigtek, J. Wojnitko, Krakéw 1993,

odwotujgce sie do dawnych kobiecych spotkan - zapisu

do bab oraz opowiesciach o krakowskim Combrze.

Najwazniejsze zmiany, jakie zaobserwowac¢ mozna

w omawianym wydarzeniu, dokonaty sie w perspektywie
czasu i celowosci ich organizacji. Wspotczesnie bowiem
zdecydowana wiekszos$¢ zabaw organizowanych w mia-
stach, przybierajacych nazwe babski comber, odbywa sie
poza wyznaczonym tradycjg czasem, przyktadowo

w okresie Adwentu i Wielkiego Postu. Dla katolikow jest
to (lub by¢é powinien) czas modlitwy, skupienia i wycisze-
nia, przygotowujacy do dwoch waznych s§wiat religijnych -
Bozego Narodzenia i Wielkanocy:

Przykazanie koscielne dotyczgce kwestii zabaw ta-
necznych to przykazanie 4., ktore brzmi: ,[...] w okre-
sach pokuty powstrzymywac sie od udziatu w zaba-
wach”. Zdanie to nie pozostawia watpliwosci. Jest
klarowne, proste i, jak nalezy sadzi¢, kazdy inteligent-

ny czlowiek jest w stanie pojac jego tres¢*3.

Niegdy$ drugim waznym elementem tego zwyczaju byto
wkupienie sie mtodej mezatki w grono kobiet zameznych.
Zabawa taneczna i biesiada stanowity wazny element
tego wydarzenia, nie byly jednak dominantami. Wspot-
czesne spotkania kobiet, pozbawione tak waznego ele-
mentu, proponujg jedynie beztroskg zabawe (biesiada,
zabawa taneczna, bal kostiumowy) w gronie mniej lub
bardziej znanych sobie osob, dla ktorych sens pierwot-

nych spotkan jest najczesciej nieznany.

43  P.Batorowicz, Zabawy w czasie zakazanym. Zrédto: www. nie-

s. 30. dziela.pl [dostep: 14.11.2020].
I — —
ROZDZIAL | ROZDZIAL I ROZDZIAL Il ROZDZIAL IV ROZDZIAL V ZAKONCZENIE BIBLIOGRAFIA



ROZDZIAL V

170 / 185

SPIS TRESCI

WSTEP

Jako podsumowanie chcemy zaznaczy¢, ze jestesmy
przekonani, ze zyjemy w wyjatkowym momencie historii,
w wyjatkowym czasie, w ktorym najpewniej testowany
jest zastany porzgdek §wiata. Przygladamy sie przeobra-
zeniom regionalnych zjawisk kultury, takze tym towarzy-
szacym religijnym praktykom. Obserwujemy wiele sta-
tych - to, ze swietujemy wazne dni w roku liturgicznym,

i to, ze przypisana tym dniom i okresom otoczka kulturo-
wa jest jeszcze w wielu miejscach pielegnowana. Jedno-
czesnie nietrudno dostrzec dynamiczny zwrot w zacho-
waniach ludzi, instytucji czy organizacji - ogélnie w stylu
zycia - w stosunku do swiata, ktory znamy z doswiadczen

lub opisow jeszcze z konca ubieglego wieku.

Zwrot powigzany jest z wieloma czynnikami zwigzanymi
ze spotecznym funkcjonowaniem i ich wptywem na
codzienne wybory. Do tych czynnikdéw nalezg miedzy
innymi: dynamiczny rozwdj technologii, laicyzacja spote-
czenstwa czy procesy zwigzane z rownoscig ptei. Po-
wiedzmy sobie szczerze, ze w naszych wyborach coraz
mniejsze znaczenie i wartos¢ ma to, co odziedziczylismy
po naszych przodkach. Wspoétezesnie podejmowane
decyzje, dotyczace choc¢by spedzania wolnego czasu,
angazowania sie w dziatalnos¢ spoteczng, sSwietowania
(w tym $wiat religijnych), opatrzone sg o wiele mniejszy-

mi restrykcjami spotecznymi.

Nie jesteSmy w stanie zatrzymac w czasie tego, co znamy
z przesztosci - jakkolwiek mocno bysmy sie z konkre-
tnymi dawnymi wartosciami i zachowaniami utozsamiali -
jak i cyklicznie przenosi¢ ich do wspotczesnosci. Nie

podotamy hibernacji tradycyjnej kultury (religijnej),

starajac sie ja w niezmienionej formie przekazywac
nastepnym pokoleniom, probujgc dowies¢ wielkiego
szacunku i uznania don. Takie zabiegi wydaja sie darem-
ne. Cechg kultury bowiem jest jej nieustanna ewolucja.
Mozna na tej bazie przyjac¢ wiele postaw - protestowac,
zatowac, zlosci¢ sie. Mozna takze stara¢ sie sterowac

i ingerowac¢ w przebieg konkretnych praktyk religijnych
i kulturowych. A jesli tak, to warto zada¢ sobie pytania:
W jakim zakresie to czyni¢? Do ktorego momentu? Co
nalezy zrobi¢, skoro kolejnym pokoleniom blizsze sg inne
wartosci? Mozna takze probowac akceptowac to, co sie
zmienia, starajgc sie zrozumiec¢, dlaczego dzieje sie tak,

a nie inaczej - i jakie niesie to ze sobg konsekwencje.

Wydaje sig, ze dla zachowania ciggtosci zachowan usank-
cjonowanych kulturowo (bo to nie stoi sprzecznosci z ich
przeobrazeniami) i utrzymywania ich w wysokiej randze
spotecznej, niezbedne jest tworzenie warunkow do po-
czucia sprawezosci, zarowno fizycznej, jak i duchowej
lokalnych spotecznosci. Konieczne jest kreowanie mozli-
wosci realizowania potrzeb indywidualnych i wspdlnoto-
wych dzieki obcowaniu z innymi, wzmacnianie satysfak-

¢ji i dumy z posiadanego i pielegnowanego dziedzictwa.

To obowigzek wszystkich tych, ktorym na sercu lezy
dobro naszego wspolnego dziedzictwa. Postawa, jakg
powinnismy przyjac, to nie pozostac¢ obojetnym wobec
obserwowanych zmian. Jedyne, czego mozemy by¢ pewni,
to tego, ze to, co byto i jest, nadal w jaki$ sposob z nami

bedzie. Tylko ze inaczej.
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Uwagi koncowe

Niniejsza praca prezentuje, jak to drzewiej bywato w za-
kresie roznych sposobow obecnosci sacrum w gornosla-
skiej tradycji i jak obecnie owa tradycja jest podtozem

i zrédtem nowych inspiracji dla Gornoslazakow i ludno-
sci naptywowej zamieszkujacej region. W efekcie moze-
my sie zanurzy¢ w bogactwie i pieknu, swoistym witrazu
regionalnego dziedzictwa kulturowego. Pozna¢ jego
zywotnosc¢ i zachodzace zmiany, ale tez powstawanie -
tak zywiotowo i spontanicznie, jak i w sposob zorganizo-
wany - zupelnie nowch zjawisk kulturowych.

Przyjeta opcja teoriopoznawcza to rezultat wspotpracy
przedstawicieli dwdch pokolen badaczy probujacych
odkry¢ i zbada¢ tajemnice regionalnego kanonu kulturo-

wego, jego dawne oraz wspotczesne konteksty.

W tym miejscu nasuwa sie skojarzenie z myslg filozofa,
sw. Augustyna, ktory w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa pisat:

Kiedy ktos mnie pyta:, Co czynit Bog, zanim uczynit

niebo i ziemie?” - nie powtarzam tej odpowiedzi, jakg

podobno ktos kiedys rzucit szyderczo, aby odsung¢ od
siebie natarczywos¢ pytajacego: ,,Przygotowywat
piekto dla tych, ktorzy chceieliby dociec tajemnic”.

Niech nam zatem bedzie wybaczone docieranie do tajem-
nic - tego, co nieodkryte. PodlegaliSmy bowiem potrzebie
zachowania w pamieci lokalnych tradycji i uchwycenia
tego, co dzis zachodzi. A sam sw. Augustyn wszak pisze
dalej: ,Niechze ten czlowiek otrzasnie sie z majakow,
niech zastanowi sie i zrozumie, Ze jego zdziwienie wyni-

ka z nieporozumienia”.

Chcielis$my zatem co$ zrozumie¢; chieliSmy dociera¢ do
tego, co nienazwane. Stusznie twierdzit w latach miedzy-
wojnia arcymistrz stowa Bruno Schulz, ze ,,nienazwane
nie istnieje”. Wszak czesto widzimy to, co nas otacza,
uczestniczymy w tym, ale jednak nie potrafimy tego
nazwac, zrozumie¢. Wierze, ze dzieki tej pracy, dzieki
konkretnym rozpoznaniom, mozemy to, co nieznane,

w kontek$cie Gérnego Slaska jednak blizej poznaé. Moze-
my sie tym szczycic¢; takze tym, ze do dzis posrod nas

obserwujemy weigz piekng i zywg aktywnos¢ spoteczng
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w obszarze tradycji. Wazne to zwlaszcza w tej dziwnej,
ponowoczesnej dobie, czyli - jak pisze Cliford Geertz -

W ,,postrzepionym swiecie”, w ktorym ,nie pozostaje nam
nic innego, jak oglad strzepkow”. W swiecie, w ktorym
coraz bardziej sktaniamy sie w strone Materii, a tym, co
zwigzane z Duchem, pogardzamy.

Zamykajgc niczym wrota ostatnig karte tej publikacji,
wyrazam nadzieje, ze wzbudzi ona zainteresowanie za-
rowno tym, co dawne, jak i tym, co wspotezesne; ze uchy-
li ona szerzej drzwi do izby, w ktorej zastanowimy sie nad
sensem regionalnego dziedzictwa. W tym tez kontekscie
trzeba mi zacheci¢ Aleksandra Lysko i Roberta Garstke,
aby kontynuowali badania nad aktywnoscig kulturowg
Gornoslgzakow; nad ich poktonem wobec tradycji i two-
rzeniem przez nich nowych wartosci, ktore w realiach
wspotczesnosci sg przeciez tak wazne. Wciaz jeszcze

w coraz bardziej krytykowanej przez wielu myslicieli -

i stusznie - dobie wspotczesnej, w omawianej przestrzeni
tworzone sg intrygujgce warto$ci humanistyczne. Tak jak
kiedys, jak to drzewiej bywato.

MARIAN GRZEGORZ GERLICH
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